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Il dong della
Parola .. ..

Provarea dire cio che si ha di pin grande nel cuore, dirlo con una
parola, dirlo senza timore che quella parola sia detta invano, é
scommettere se stessi nel rapporto che quella parola invoca,
quando in quella parola c'é il peso di una vita che si consegna,
che sidona tutta e per sempre. La Parola di Dio é questo atto
sublime del donarsi di Dio ad un Altro, fatto pura accoglienza del
dono. Essa instaura in Dio questo rapporto, il “Tu’ filiale del
Verbo, che nella pienezza dei tempi si fa carne e nasce bambino.

E questo il Dio che parla! Ogni possibile discorso sul parlare di
Dio agli uomini, é semplificato e riassunto nell'immagine del
bambino in braccio a Maria. In quel bambino é detto tutto il
mistero di Dio, comunione di Persone, e il mistero di ogniuomo,
chiamato a entrare in questo rapporto di comunione con Dio.

E di questo bambino che ci raccontanoisantiei mistici, molti di
essi hanno «desiderato» (Lc 10,24) poter dire di Lui.

La parola pini profonda che risuona nel cuore di ogni uomo é Lui,
él'eco diquel “Tu” detto unavolta per sempre, come giuramento:
«Tu seimio Figlio»(Sl2,7). Quest'eco é l'impronta in noi della
Parola per mezzo della quale siamo stati creati, e questo é anche
il racconto del Figlio di Dio agli uomini. Egli che é venuto per
narrarel'amore, la gloria del Padre, insegna continuamente a
ogni uomo a diventare figlio di Dio, fratello di ogni uomo, e quin-
dia diventare egli pure narratore della gloria di Dio, «Lode di glo-
ria» direbbe Elisabetta delle Trinita. E questo “Tu”la Parola che
la Chiesa, corpo di Cristo, é chiamata a «completare»(Col 1,24).
Questo “Tu” ¢ lo spirito del tempo nuovo, della socialita nuova,
difraternita e dipace, che essa annuncia come logica del Regno
del quale é primizia. Nasce dalla Trinitd e si prolunga nella sto-
ria un dinamismo nuovo nei rapporti tra le persone.

«Paceavoi» (Lc 24,36; Gv 20,19;), éil saluto del Risorto, che ha
annientato con la sua morte di croce tutte le logiche di potere,
vincendole con il dono di sé.

Quella pietrarovesciata, rovescia ogni potere mortale, ogni
negazione del “Tu”, che diventa oltraggio alla dignita di ogni
uomo, figlio di Dio.
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Il Dio che pafla = —
e, pa -3 a ';g ella celebre Elevazione alla SS.ma
$ & gl 3 Trinita, Elisabetta si rivolge a Cristo con
ad Ellsabetta ," A queste parole: «O Verbo eterno, Parola
; dell a Trinité del mio Dio, voglio passare la mia vitaad
BRI 2 ascoltarti, voglio farmi tutta ammaestrabile, per

imparare tutto da te [...] voglio fissarti sempre...».

dip. Roberto Fornar; e >
Non sono espressioni casuali.




E il suo modo privi-

cuore. Poi ascolto la

legia}to di guardare a% ‘ Per Elisabetta, sua voce tanto dolce
Figlio. Se Teresa di R R che mi parla in fondo
Gestt Bambino si il Figlio é soprattutto all'anima, che mi da
lascia plasmare dai il Verbo, la Parola, dei consigli premuro-
vangeli sinottici, per i Rivelat si, che mi prepara alla
cui la sua comprensio- LSARAL vita che seguiro pre-
ne del Figlio & relativa dei segreti del Padre. sto»(D135). Se il
alla sua u.rrzamta, alla E possibile affermare punto 41 partenza & il
sua divinita, alla sua ; desiderio di parlare a
sponsalita (elementi ChequeSto modo di Dio, la situazione si
tutti che non sono guardareal Figlio capovolge immediata-
affatto estranei alla 5 s mente, lasciando il
sia caratteristico della

mistica di Digione),
per Elisabetta c'e una
sfumatura specifica,
particolare. Si lascia
condurre piuttosto
dalla cristologia giovannea, per cuiil Figlio &
soprattutto il Verbo, la Parola, il Rivelatore
dei segreti del Padre. Pur senza rinnegare gli
altri modi di guardare sia all'umanita, sia
alla divinita di Gest, & possibile affermare
che questo modo di guardare al Figlio sia
caratteristico della giovane carmelitana.
Gianegli anni giovanili, nella vita laicale,
partecipando ad esempio alla grande mis-
sione popolare predicata dai padri redento-
risti a Digione, oppure fortificandosi nella
fedelta all'orazione quotidiana davanti al
Santissimo Sacramento, Sabeth Catez
descrive i «cuore a cuore» durante i quali
Gestielasuagiovane innamorata si parlano:
«Oh! che meraviglia le tre giornate che ho
appena trascorso! La sera facevo una buona
mezz'ora di adorazione al Santissimo
Sacramento prima dell'ufficio delle 20,00;
chi potrebbe descrivere la dolcezza di quei
cuore a cuore durante i quali si crede di non
essere pill sulla terra, e non si vede, non si
sente altro che Dio! Dio che parla all'anima,
Dio che le dice delle cose cosi dolci, Dio che
le chiede disoffrire! Gest, infine, che deside-
ra un po' di amore, per essere consola-
tol..»(D 8). E ancora: «In tutti questi giorni
la seravado a fare una visitina al Santissimo
Sacramento. Che momento delizioso passo
accanto al mio Diletto! Lascio andare il mio
cuore alle pit1 dolci effusioni, mi sorprendoa
dire mille follie a questo Sposo divino; ma
Egli ama questo abbandono, questo cuore a

giovane carmelitana. , ,

primato all'ascolto del
Dio che parla.

Anche rileggendo -
all'eta di 18 anni -
l'evento della sua
prima comunione, non si lascia andare a
sentimentalismi o a devozionalismi, ma lo
rilegge come la prima parola di Dio alla sua
anima: «Giorno benedetto, il pit1 bello della
mia vita, / Giorno in cui Gestl riposava in
me,/ Giorno in cui intesi parlare la sua voce
/Proprio in fondo alla mia anima rapita» (P
47). Un'esperienza che cresce, che matura,
che si condensa soprattutto intorno allo spa-
zio della contemplazione silenziosa, l'unico
luogo in cui Dio puo parlare al cuore: «& pro-
prio in questa solitudine che Egli parla al
cuore» (L 156). Su un taccuino, gia al
Carmelo, annota una citazione: «Il linguag-
gio del Verbo ¢ l'infusione del dono», e com-
menta in proposito: «Oh si, & proprio cosi
che Lui parla alla nostra anima nel silenzio.
Trovo che questo caro silenzio sia una beati-
tudine »(L 165).

Un'esperienza totalizzante, radicale, che
richiedel'attenzione della mente e del cuore:
«Quando sento parlare la tua voce, / O Sposo
mio, o mio buon Maestro, / Facendo silenzio
in tutto il mio essere / Non sento, non vedo
che te» (P67). Percio Elisabetta non solo
ascolta, madesidera, invocala Parola di Dio:
«Il Cielo sei tu, nella fede, il mistero / Dimmi
tutto stamattina, oh! parlami del Padre, / Per
sentire la tua voce sapro ben tacere »(P 77).

Una delle caratteristiche di questo parla-
re da parte di Dio sembra essere la semplici-
ta dell'intuizione. Rievocando un ritiro vis-
suto dalla beata, la sua priora (madre
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Germana) racconta: «Durante questi giorni
benedetti [...]il suo Maestro diletto le parla-
va [...], non in formule, ma aprendole nuovi
orizzonti [...]. Le sarebbe stato difficile met-
tere per iscritto quanto riceveva da Dio in
questa forma tanto profonda quanto sempli-
ce». E la protagonista stessa conferma:
«Quando il mio Maestro mi fa sentire questa
parola in fondo all'anima...» (UR 25). Il Dio
che parla le fa percepire la bellezza di una
parola, la verita di un'affermazione. Le fa
intuire un orizzonte infinito, le indica un
sentiero da percorrere...

La presenza eucaristica o l'inabitazione
trinitaria non sono gli unici luoghi sacra-
mentali in cui Dio le parla. La celebrazione
liturgica, ad esempio, con la ricchezza e la
varieta dei tempi nell'anno liturgico, diviene
un messaggio da interiorizzare: «Questa
festa di Natale parla tanto all'anima» (L 39).
Tutta la natura, poi, risvegliando in lei il
gusto della bellezza, I'ampiezza degli oriz-
zonti infiniti, il senso dell'armonia, il riman-
do al Creatore, & una parola eloquente di Dio
per lei. Nelle lettere dal Carmelo vi ritorna
spesso, relativizzando nello stesso tempo
quell'esperienza: «<Amavo tanto quelle mon-
tagne che mi parlavano di Lui. Ma, vedete,
mie care, gli orizzonti del Carmelo sono
ancora pit belli, ¢ I'Infinito!...» (L 87).

Per scoprire la parola di Dio nella natura,
non @& sufficiente, del resto, uno sguardo
semplicemente estetico: «Mi sembra lonta-
nissimo il tempo in cui ci arrampicavamo su
per le montagne. Mi ricordo la bella vista
dalla nostra camera!... Non trovi che quella
natura parli di Lui? L'anima ha bisogno di
silenzio per adorare...» (L 210). Sara l'atteg-
giamento di Elisabetta nella malattia, quan-
do la priora del monastero le consente di
andare spesso all'aria aperta; la giovane
malata commenta: «...cosi, invece dilavora-
re nella nostra celletta, mi sistemo come un
eremita nell'angolo pit deserto del nostro
grande giardino, dove passo ore deliziose.

Tutta la natura mi sembra cosi piena di
Dio: il vento che soffia tra i grandi alberi, gli
uccellini che cantano, il bel cielo azzurro,
tutto questo mi parladi Lui» (L 236).

Alla zia scrive: «Oh, com'era bella, zietta
mia, questa piccolavalle allaluce delle stelle,

quell'immensita, quell'infinito, tutto mi par-
lava di Dio... Non dimentichero mai quelle
vacanze passate da voi, saranno sempre tra i
miei ricordi migliori, e voi nella parte
migliore del cuore (...) Quanto a me ho tro-
vato il mio Cielo sulla terra in questa mia
cara solitudine del Carmelo dove sono sola
con Dio solo. Faccio tutto con Lui, come
anche affronto tutto con una gioia divina; sia
che spazzi, sia che lavori o sia in orazione,
tutto trovo bello e delizioso, perché vedo
dappertutto il mio Maestro!» (L 139).
«Vedere dappertutto il Maestro» & - nella
vita della carmelitana - la garanzia di coglie-
re nella verita la sua parola esigente e attua-

le: «Nel silenzio e nella solitudine qui si vive
sole con Dio solo, qui tutto parla di Lui,
ovungque lo si sente tanto vivo, tanto presen-
te» (L 142). Proprio perché «tutto parla di
Lui» si possono unificare gli sforzi del cam-
mino spirituale e non vi & piul frattura tra
tempi sacri e tempi profani, tra preghiera e
lavoro, tra esperienze gratificanti, gioiose e
sofferenze.

Man mano che progredisce la malattia,
infatti, la sofferenza stessa - accolta con
amore - diviene parola di Dio per lei. E una
parola che le dischiude gli orizzonti della
beatitudine eterna: «La Beatitudine mi attira
sempre di pitt: tra il mio Maestro e me non si
parla d'altro, e tutta la sua occupazione ¢ di
prepararmi alla vita eterna» (L 306); «...tutto
mi parla della mia partenza per la Casa del
Padre; sapesse con quale gioia serena atten-
do il faccia a faccia» (L 293); «...il mio
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Maestro mi incalza, non mi parla che del-
l'eternita di amore. E cosi grave, cosi serio;
vorrei vivere pienamente ogni minuto».
«Non ho la forza e il permesso di scrivere
alungo, ma lei conosce la frase di san Paolo:
“la nostra conversazione ¢ nei Cieli”»(Fil
3,20). «Sorellina amata, viviamo di amore
per morire di amore e glorificare il Dio tutto
Amore» (L 335). Quando & chiamata a con-
frontarsi anche con la sofferenza altrui, la
carmelitana sa di non poter consolare con le
proprie parole, ma di essere chiamata a
lasciar parlare Dio: «Oggi condivido tutto il
suo dolore; puo indovinare tra queste righe
quello che il mio cuore non puo dirle. Di

che ascolta, altre volte dalle opere che legge,
molte volte dallaliturgia, spesso dal contatto
diretto, soprattutto con gliscritti giovanneie
con lelettere di Paolo. «Voglio passare lamia
vita ad ascoltarti, voglio farmi tutta ammae-
strabile» - cosi si esprime nell'Elevazione -
significa concretamente il desiderio di com-
piere questo cammino quotidiano di lectio
divina nell'ascolto orante della Parola,
cogliendo cheil centro della Regola carmeli-
tana consiste proprio nel meditare giorno e
nottelalegge del Signore.

Nel suo breviario conserva un'immagine
di Teresa di Gestt Bambino all'arpa (dipinta
dalla sorella Celina), con una strofa di una

fronte a prove simili solo il buon Dio pud
parlare, perché & Lui il Consolatore supre-
mo!» (L 195). Spiega infatti: «<Mi sembra che
in tali ore solo il Maestro possa parlare, lui il
cui Cuore cosi divinamente amante «si
turbo» al sepolcro di Lazzaro» (cf Gv 11,33)
(L 200).

Negli ultimi anni della vita in monastero
la grande mediazione della Parola divina
diviene la lettura orante della Scrittura. La
monaca di Digione vive un cammino quoti-
diano e fedele di lectio divina, non in modo
razionale, ma contemplativo e orante. Si
lascia ammaestrare dalla Parola di Dio,
anche se certe scoperte nascono in lei prima
di incontrare la conferma definitiva nella
Scrittura.

Le Lettere, gli Ultimi ritiri, alcune Note
intime sono intessuti di citazioni bibliche.
Alcune volte le attinge dalla predicazione

poesia della santa, che contiene 1'espressio-
ne «Parola del mio Dio»: un'immagine e
un'espressione che puo vedere e contempla-
re quotidianamente.

Quando accostalaletturabiblica, soprat-
tutto quella evangelica, ha la coscienza viva
di trovarsi di fronte al Cristo chele parla per-
sonalmente. Si incontrano cosi nei suoi
scritti espressioni come queste: «Quando
Gesti parlava alla samaritana...» «un giorno
parlo alla Maddalena...» «parlando ai suoi
discepoli...». Oppure, in modo ancor pil
personale e attualizzante: «...Gesu ci
dice...» «<san Paolociparla...»

Allo stesso tempo, Elisabetta & cosciente
di trovarsi di fronte ad una parola efficace e
autorevole, come manifesta il suo commen-
to ad una citazione, appena riportata, della
prima lettera ai Corinzi: «E san Paolo che
parla cosi, possiamo crederci »(L 249).




ell’Antico Testamento Dio gradiva
di essere consultato dal suo popolo.
Si rivelava con visioni, rivelazioni,

parole, comandi.
Israele era come un fanciullo

o stMaria Cecilia del Volto Santo

«Il Padre pronuncio

i una pavola,

che fu suo Figlio,
e questaripete

sempre in eterno silenzio,

1 ein silenzio
' deve essere ascoltata
dall’anima»

(Parole di amore é luce, 21)

inesperto, di fede debole, e Dio lo
conduceva per mano. Come amico
fedele dialoga con Noé, con
Abramo, con Mosé.

Attraverso i Profeti, intermedia-



ri tra Dio e il popolo, Dio parlava, risponde-
va, consigliava, rivelava verita di fede.
Guidava visibilmente il suo popolo. E il pio
israelita si sentiva protetto dalla mano di
Dio. Constatava che I'Eterno lo accompa-
gnava nel suo cammino passo passo, come
tenero padreil suo figlioletto.

La fede di allora - ancora immatura - era
basata sulla fiducia in Dio in conseguenza di
quello che I'Altissimo operava chiaramente.
Compiuto il tempo dell’attesa, con la venuta
del Figlio sulla terra, Dio Padre non ha pit
agito attraverso intermediari o attraverso
capi del popolo: in Cristo ha rivelato se stes-
so, la propria vita divina, il suo amore eterno
per gli uomini.

Nel Figlio prediletto ha detto tutto quello
che aveva da dire al di la della stessa com-
prensione degli uomini, che si sarebbe aper-
ta gradatamente: «Lo Spirito Santo [...] v'in-
segnera ogni cosa e viricordera tutto cid che
io vi ho detto» (Gv 14, 26). «Vi insegnera...»
«vi ricordera...» & tempo futuro: indica il
divenire, insito nella vita attuale. In Cristo la
fede haavutoil suo fondamentoincrollabile.
In Cristo - «autore e perfezionatore della
fede» (Eb 12, 2) - il Padre ci ha rivelato tutto:
«Dandoci il Figlio suo, che ¢ la sua Parola,
I'unica che ha, in questa sola Parola ci disse
tutto in una volta, e niente ha pitit da dire» (2
Salita 22, 3).

Laveva affermato I'autore della Lettera
agli Ebrei: «Dio, che aveva gia parlato nei
tempi antichi molte volte e in diversi modi ai
padri per mezzo dei profeti, ultimamente, in
questi giorni, ha parlato a noi per mezzo del
Figlio, che ha costituito erede di tutte le cose
e per mezzo del quale ha fatto anche il
mondo. Questo Figlio & irradiazione della
sua gloria e impronta della sua sostanza e
sostiene tutto con la potenza della sua paro-
la» (Eb1,1-3).

Con Cristo, oggettivamente parlando, &
giunta la pienezza della fede che poi deve
maturare in ogni credente, chiamato a
«mantenere senza vacillare la professione
della sua speranza in Cristo, perché & fedele
colui che ha promesso» (Eb 10, 23). Stolto
sarebbe chivolesse ancora interpellare Dio o
richiedesse altri segni, altre parole di Dio.

Lasua Parola ¢il Verbo. Non vi sono altre
novita da cercare: l'unica novita sempre
attuale & la Sacra Scrittura e, in particolar
modo, il Vangelo della salvezza. Attraverso
questa via sicura noi possiamo incontrarci
conl'Uomo Dio ed entrare nel suo mistero di
amore: «Poni gli occhi soloinlui, nel quale ti
ho detto e rivelato tutto, e in lui troverai
ancor pit di quanto chiedi e desideri» (2
Salita 22, 5). Luomo, per il peccato e per la
durezza di cuore, & restio a credere alla
Parola rivelata e va spesso in cerca di parole
e parole che non sono la Parola, malo allon-
tanano dalla Parola che salva elibera: metaa
cui conduce il Vangelo meditato, contem-
plato, vissuto. Esso ci invita ad entrare, gior-
no dopo giorno, nei sentimenti di Cristo, nel
suo amore, nel suo cuore. LAmore diventa
Parola e chiama amore. La sua Parola sia
davvero il nostro fuoco interiore che ci divo-
ri, ci trasformi e ci consumi per la Chiesa, il
mondo, i fratelli.

«La parola di Dio ¢ viva, efficace e piu
tagliente di ogni spada a doppio taglio» (Eb
4, 12). Essa penetri in tutto il nostro essere,
creato a somiglianza di Cristo Dio, e cambi il
nostro cuore indurito in cuore di carne.
Innamoriamoci della Parola e sapremo
incontrare in ogni fratello il volto
dellAmato. E sperimenteremo qualcosa
della beatitudine eterna.

E beato chi sa accogliere, vivere e tra-
smettere la Parola ai suoi fratelli, come
Maria e comeiSanti. Allora cadranno le bar-
riere che citengono prigionieri: i propriinte-
ressi, le proprie vedute, il proprio egoismo, il
proprio torpore, perché'amore trasformera
ilnostro cuore nel Suo, la nostra parola nella
sua Parola eterna.

Allora soltanto, penetrata in questa
Parola e in questo Cuore: «Io vedo con gli
occhi di Cristo e posso dare all’altro ben pit
che le cose esternamente necessarie: posso
donargli lo sguardo di amore di cui egli ha
bisogno» (Deus caritas est, 18).

Sguardo di amore e di comprensione che
valgono pit1 di tante parole, perché capaci di
donare la Parola che reca la salvezza.
L'Eucaristia e la Parola sono le due forze che
cielevano e che sostengono il mondo.




La coscienza,
«sacrario dell'uomo»:
quando Dio parla

al nostro cuore.

didon Mario Cascione

I'unica Parola che Egli pronun-
cia dall’eternita e in cui ci dice
tutto quanto serve alla nostra
salvezza. Questa Parola, che
viene proclamata nelle cele-
brazioni liturgiche e puo
essere meditata da ognu-
no nel contatto personale
conlaBibbia, risuonain
modo specialissimo
nell'intimo della
nostra coscienza.
La Gaudium et
spes definisce la
coscienza come
«il nucleo piu
segreto e il sacra-
rio dell'uomo, dove
' egli si trova solo con Dio,

1 nostro Dio parla. Non & come gli  ]a cui voce risuona nell'intimita propria».
idoli dei pagani, che <hanno E nel profondo del nostro cuore, quindi,
bocca e non parlano; hanno orec-  che noi possiamo ascoltare la voce di Dio ed
chienonodono» (Sal 134,16-17).  intrattenere con Lui un dialogo intimo, per
Egli & Padre, che siprende curadi  tantiversiineffabile, non del tutto traducibi-
ciascuno di noi suoi figlie ciama  ]e in parole umane. Nel nucleo pil1 segreto
al punto da dare per noi il suo Figliounigeni-  del nostro io personale, quello in cui nessu-
to (Gv3,16), che ¢lasua Parola eterna, quel-  nopuo entrare, ad eccezione dinoistessi e di
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Dio, ciascuno di noi si trova a tu per tu col
suo Signore, lo sperimenta come
“Qualcuno”, e non semplicemente come
“qualcosa”; come un Essere personale, piut-
tosto che una semplice idea o un astratto
principio. In questo relazionarsi con Dio
nell'intimo della sua coscienza, 1'uomo
avverte la sua sacralita, perché si sente
amato da Lui e spinto a fare il bene. Dice
infatti ancora il testo conciliare:
«Nell'intimo della coscienza 'uomo scopre
una legge che non ¢ lui a darsi, ma alla quale
invece deve obbedire e la ¢ui voce, che lo
chiama sempre ad
amare e a fare il bene e
a fuggire il male, quan-

‘ ‘ Nel nucleo piii segreto

Ogni individuo viene cosi considerato come
legge a se stesso, arbitro assoluto delle sue
decisioni e dei suoi comportamenti.

Su questa strada & difficile parlare di pec-
cato, perché ognuno ritiene di fare solo cose
buone e giuste, anche quando esse in realta
sono oggettivamente sbagliate. In fondo si
tratta del vecchio peccato di Adamo: la pre-
tesa di fare a meno di Dio, mangiando il frut-
todell’albero della conoscenza del bene e del
male, ossia la pretesa che sia 'uomo, e non
Dio, a decidere cosa ¢ bene e cosa ¢ male.
Proprio per debellare una tale assurda ambi-
zione il testo concilia-
re sulla coscienza
aggiunge: «LCuomo ha

do occorre, chiara- del nostro in realta una legge
mente dice alle orec- g scritta da Dio dentro
chie del cuore: fa’ que- io personale, al suo cuore: obbedire
sto,\fuggi quest’altro!». ciascuno dinoi ad essa ¢ la dignita
‘ E la voce di Dio che = trovaatupertu stessa dell’'uomo, e
ci avverte del male che secondo questa egli
stiamo per compiere o colsuo Signore, sara giudicato».
ci biasima per quello lo sperimenta Un conto ¢ affer-
che abbiamo gia com- mare che l'uomo
messo; & la sua stessa come Qualcuno “crea”lalegge morale,
voce che ci esorta ad enon semplicemente un altro ¢ dire che egli

utilizzare la nostra
liberta per il bene, dal
momento che essa ci &
stata donata unica-
mente per questo
scopo. La voce di Dio percid suona alla
nostra coscienza come un imperativo a fug-
gire il male e a compiere solo il bene. Essa
parla alle «orecchie del nostro cuore» per
convincerci di quanto sia fondamentale
vivere nella verita dell’amore, che ¢ poi la
verita del nostro essere.

Ma come comprendere che cosa & bene e
che cosa & male? Nel nostro tempo prevalgo-
no i modelli etici relativistici, che insegnano
a fare cio che ognuno “si sente” di fare qui ed
ora, senza porsi soverchi problemi morali.

come qualcosa. , ’

la “scopre” all'interno
della sua coscienza.
La “scopre” come gia
“data” da Dio stesso,
quindi come una veri-
ta “oggettiva”, che grazie alla sua scelta con-
sapevole e libera diventa anche verita “sog-
gettiva”. La legge morale che Dio suggerisce
alla coscienza del soggetto non & qualcosa di
“esterno” al soggetto stesso, ma qualcosa
che egli avverte come “sua”.

Attraverso la voce di Dio 'uomo scopre il
suo vero volto, comprende il suo dover esse-
re e lo misura col suo essere. Nella coscienza
il soggetto scopre se stesso in se stesso, gra-
zie a quel Dio che & contemporaneamente
fuori e dentro di lui. Dio, infatti, e il total-
mente altro dall'uomo, lo trascende, gli sta
davanti e gli indica la perfezione morale,
eppure contemporaneamente & dentro l'uo-
mo, perche attraverso lo Spirito Santo parla
al suo cuore, gli indica la via da seguire e gli
dalaforza perseguirla.
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(;;um-scientia,
luogodelidialogo

Lobbedienza a questa verita, che
lo Spirito Santo ha “scritto” nel
cuore di ogni uomo, ¢ l'afferma-
zione piu vera della dignita
della persona. Essa & possibile
a tutti gli uomini, dal
momento che «la verita si
imponein forza dise stessa,
diffondendosi nelle menti
soavemente e insieme
convigore», comediceil
decreto conciliare
Dignitatis humanae.
Su questabaselo stes-
sotestoaffermachela
ricerca della verita e
doverosa per I'uomo,
perché essa non ¢
altro che la ricerca
sulla verita del suo
essere. Ora, cerca-
re la verita di se
stessi  significa,
almeno implici-
tamente, cercare
Dio, perchel'esse-
re dell'uomo non
si spiega senza un
riferimento
all’Assoluto. Noi
crediamo  che
questa verita sia
stata rivelata
dal Padre in
Cristo e che
tutti gli uomini
possono  cono-
scerla, se nella
loro coscienza si
pongono in ascolto dello
Spirito Santo, il quale, fa’ in modo che ogni
uomo possa conoscere questa verita, che &
Cristo.

La coscienza cosi intesa & il principale
“luogo d’'incontro” fra tutti gli uomini, al di
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la
del
loro
credo
religioso e
delle altre dif-
ferenze che li
possono
caratteriz-
zare. Gia il
termine
“coscien-
za”, che
deriva dal
latino
cum-scientia,
¢ dinaturarelazionale.

La Gaudium et spes afferma che:
«Nella fedelta alla coscienza i cristiani si
uniscono agli altri uomini per cercare la
verita e per risolvere secondo verita tanti
problemi morali, che sorgono tanto nella
vita dei singoli quanto in quella sociale».




Laricerca della verita morale &€ comune a
tutti gli uomini, i quali possono ritrovarsi
uniti attorno ai valori fondamentali, che
sono scritti nella coscienza di ognuno.

Come abbiamo gia considerato, i valori
morali fondamentali sono oggettivi, ossia
precedono la conoscenza e la formulazione
daparte del soggetto.

E sono anche universali, perché si trova-
no nel cuore di ogni essere umano, per il
semplice fatto che egli & una persona. La
coscienza percio rappresenta il “luogo” fon-
damentale di dialogo fra le persone, il punto
di convergenza frai cristiani e tutti gli uomi-
ni di buona volonta, che sono chiamati ad
unirsi fradiloro per cercare insiemela verita
e per risolvere secondo verita i problemi
morali.

La formazione

della coscienza

Selacoscienza ¢ il “luogo” dove Dio parla
edanche quello in cuil'uomo scopre la verita
di se stesso e il punto d’incontro con tutti gli
altri uomini, la formazione della coscienza
deve essere considerata la principale preoc-
cupazione morale.

Come educare la propria coscienza? La
formazione di una coscienza matura non
pud prescindere dall’ascolto frequente e
meditato della Parola di Dio, in cui 'uomo
puo conoscere la verita del suo essere e le
indicazioni concrete per agire secondo que-
sta verita. Pur non essendo la Bibbia un
prontuario atto a risolvere tutti i singoli pro-
blemi della vita morale, tuttavia essa dice
una Parola chiara circa la verita dell'uomo,
una Parola che illumina il cammino della
nostra esistenza, indicando cio che ¢ vera-
mente bene per noi. In secondo luogo, risul-
ta essenziale I'esame di coscienza frequen-
te e regolare. Pur senza indulgere a forme di
eccessivo scrupolo morale, 'esame di
coscienza abitua la persona a conoscersi, a
non autogiustificarsi abitualmente, ad assu-
mersile proprie responsabilita dinanzia Dio
e agliuomini, ariconoscere in sé sia i peccati
chele cose buone. Questa pratica, da sempre

raccomandata nella Tradizione morale della
Chiesa, rappresenta un mezzo assai valido
per evitare l'addormentamento della
coscienza, e quindi il cedimento a forme di
lassismo morale, che oggi purtroppo sem-
brano assai diffuse.

Un altro mezzo importante per la forma-
zione della coscienza ¢ la direzione spiri-
tuale, ossiail colloquio con una persona che
si ritiene sapiente e capace di guidarci nel
cammino della santita. IT direttore spiritua-
le saggio non si sostituisce alla coscienza del
soggetto, non da soluzioni prefabbricate o
“ricette”, ma si pone insieme al soggetto alla
ricerca della verita nell’ascolto dello Spirito
Santo, che él'unico vero Direttore spirituale.
In ultima analisi, la formazione di una
coscienza cristiana passa attraverso un
docile ascolto della voce dello Spirito Santo
e attraverso lo sforzo di camminare secondo
lo Spirito. La formazione continua della
coscienza € importante per convincersi che
la moralita & possibile soltanto nel quadro
del senso della vita e dell'autorealizzazione
personale. Limpegno morale non pud giu-
stificarsi come semplice obbedienza ad una
legge, ma deve essere sempre sostenuto nel-
l'ottica della costruzione di sé. In questo
senso la moralita, prima che un “fare” qual-
cosa o un “obbedire a delle leggi”, & un
“costruire se stessi”.

La moralita & un prendere in mano le
redini della propria vita e trasformarla da
semplice “dato” a decisione e progetto.
Perche la persona vivala propria moralita in
questo modo ¢ necessario fare riferimento
alla coscienza, la quale costituisce il “luogo”
in cui si sintetizza l'esigenza della legge
morale con quella della centralita della per-
sona.

Se al centro della morale ci fosse solo la
legge, si correrebbe il rischio del legalismo,
dell’esteriorita, del fariseismo. Se al centro
della morale ci fosse solo I'individuo, si cor-
rerebbe il rischio del soggettivismo, dell'in-
teriorismo e del relativismo. Se al centro
della morale si pone la coscienza, intesa
come il fulcro dell'io personale, in cui risuo-
na la verita morale proposta da Dio, non si
corre alcunrischio.
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aggiunta una relativa

maturita, il cristiane non

puo auto-compiacersi e

restare nell'equilibrio con-

| quistato. Come nella cre-

scita bio-psichica, questo

periodo coincide con le crisi pit1 profonde e

sconvolgenti. L'eta matura € contrassegna-

ta dalla cosiddetta crisi del demonio meri-

diano:1'uomo prende coscienza del declino

delle sue forze, delle ultimi possibilita tem-

porali, delle illusioni coltivate, dei falli-
menti parziali.
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Egli risolve questa crisi camminando sul
sentiero della monotonia, oppure svincolan-
dosi dagli impegni assunti per procedere
sulla via dell'avventura, o infine decidendosi
definitivamente per Dio e integrando le
esperienze negative in una superiore sintesi
unitaria.

Chi si decide definitivamente per Dio,
viene coinvolto in uno stato di unione per-
manente con Dio, chiamato unificazione
mistica, unione suprema cui & possibile
giungere nell'esistenza terrena. «E del tutto
impossibile dire cid che:Dio comunica
all'anima in questa intima unione», scrive
san Giovanni della Croce (Cantico
Spirituale ).

Entriamo qui in una fase delicata della
vitaspirituale che ha bisogno di chiarimenti;
sia perché con la parola “mistica” si intendo-
no le esperienze piil varie, sia perché, oggi,
come diceva il Sinodo dei Vescovi del 1987,
«non pochi uomini e donne per superare i
limiti del secolarismo optano per un mistici-
smo facile o per un fanatismo religioso»
(Instrumentum laboris, 10).

L'uomo contemporaneo, infatti, frantu-
mato da tanti messaggi, da tante sollecita-
zioni, da tanti impegni che assorbono la sua
giornata, non & felice.

Da qui la ricerca di senso, di un di piu,
oltre il corso quotidiano delle cose, che unifi-
chilevarie attivita e lavita nella sua globalita.

In questo clima si inscrive il desiderio di
alcuni di ritirarsi in un ashram, di fare lo
yoga, di cercarsi un guru, di vivere in accor-
do col proprio karma (espressioni queste
entrate nell'uso comune del ceto borghese)
che testimonia la tendenza e l'interesse del
mondo occidentale verso il trascendente,
verso quella sfera che chiamiamo mistica'.

La mlstlca_

Ma che cosa ¢ la mistica? Non ¢ facile
definirla, perché essa & quanto di pit1 strano,
soggettivo e imprevedibile ci possa essere,
per cuinon ¢ esagerato dire che essa ha tante
forme quante sono le personalita degli

uomini. Il termine “mistico” non si trovamai
nella Bibbia, vi si trova perd la realta.
Nell'A.T. & continuo e forte il senso dell'infi-
nitatrascendenza di Dio e nello stesso tempo
della sua presenza nella storia del popolo. A
partire da Gen 3,8, la vista di Dio ¢ insoppor-
tabile per la pupilla dell'uvomo (cf. Es 3,5.6).
Perd Abramo, Elia, Mose e i grandi profeti
hanno accesso all'intimita personale con
Dio.

Nel dato biblico, quindi, pur non trovan-
do la parola “mistica”, abbiamo la chiara
affermazionedirapporti diamore tra Dioeil
suo popolo e di intensa partecipazione del-
l'uomo alla vita di Dio. Alla base dell'espe-
rienza mistica cristiana, quindi, c'¢ I'evento
di relazione. E l'esperienza di un incontro
interpersonale tra l'io dell'uomo e il Tu di
Dio. Eunincontrointersoggettivo che arriva
fino all'amicizia intima, d'amore tra Dio e
l'uomo, per costituirsi in un “noi”: I'io del-
I'uomo e il Tu di Dio si uniscono e si fondono
in una comunione reciproca di amore. Pur
conservando ognuno la propria natura,
come si esprime Giovanni della Croce, «per
quanto & possibile in questa vita, I'anima
vieneresadivina e Dio per partecipazione»?.

Il mistico sperimenta Dio come colui che
tocca ed esplora il labirinto del suo mondo
interiore, che illuminairecessi profondidel-
I'anima e che dischiude all'io personale la
presenza nascosta del Tu divino.

Di questo Tu divino da cui si sente avvol-
to, amato, illuminato, trasformato, il misti-
co si innamora. Lui accoglie, come dono
nella fragilita della sua vita e a lui si conse-
gnasenzariserve. Per cuilavitadel mistico e
come decentrata ed animata da questa
nuova presenza.

E questa una presenza che si impone in
modo graduale o improvviso e cambia I'esi-
senza. Cosi avviene per esempio nella vita di
Francesco d'Assisi: dopo aver trascorso
“miserabilmente” la prima parte della sua
vita «sino a verso il venticinquesimo anno di
eta...lJamanodel Signore sipososudiluiela
destra dell'Altissimo lo trasformo»®.
Francesco seguendo il suggerimento inte-
riore di riportare “una vittoria su se stesso”,
bacio unlebbroso.
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Da questo momento il suo animo fu inon-
dato di gioia e proruppe in continue lodi a
Dio. Cosi accade anche nella vita di Dag
Hammarskjol (1905-1961), mistico a noi
contemporaneo. Uomo politico in ascesa
(diventera Segretario Generale dell'ONU), &
chiamato da tutte le parti, ma non trova
alcuna vocazione e soprattutto ¢ come
intrappolato e vive nello sconcerto a causa
del problema della morte che come ombra si
proietta sulla sua esistenza: «vengo spinto
oltre» verso un «paese ignoto / vibrano le
corde nell'attesa». Tra il 1952 e il 1953 il Dio
Vivente entra nella vita di quest'uomo, tocca
il suo dramma il suo sconcerto e trasforma
completamente il suo “io”. Da questo
momento egli sara in grado di dire sialla vita
nella sua globalita e quindi anche alla morte:
«Interrogato se ho il coraggio/ di percorrere
la mia vita fino in fondo / rispondo / definiti-
vamente./ Abbagliato vedo aprirsi / la porta
dell'arena / ed esco a incontrare / nudo la
morte»*.

.'esperienza mistica
emergeldaliconflitto

Se si esamina attentamente la tradizione
sprituale, ci si rende facilmente conto che
una seria esperienza mistica & evento direla-
zione, ma & anche frutto di un conflitto
assunto, sofferto.

«Ecco, io vengo come un ladro», & detto
nell'Apocalisse (16,15). Eineffettie cosi, Dio
arriva abitualmente come "ladro", scono-
sciuto nella vita di una persona, rompe gli
argini del suo cuore e si impone, in modo
graduale orepentino, dando un orientamen-
to al fluire dei suoi giorni. Egli cosi, coinvol-
ge il credente in una avventura che & piu
grande degli orizzonti immaginati: «Una
volta mi afferrasti, o lanciatore. Ora nella
tua tempesta. Ora verso la tua meta»®, scri-
veva Dag. Hammarskjold.

Questo modo di farsi presente, di Dio, e di
dilatare gli orizzonti dell'uvomo, abitual-
mente viene avvertito dall'uomo stesso
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come fatto conflittuale, perché, come ¢ avve-
nuto per Giacobbe, al guado dello Jabbog,
che una volta lotto tutta la notte contro
"qualcuno" di cui ignorava l'identita (Gen
32,26), cosiavviene per chi si sente coinvolto
da Dio: & come se fosse colpito da mani che
non & in grado di riconoscere. Dio, visitatore
delle costruzioni dell'uomo & sempre 'altro'e
sopraggiunge come un interrogativo venuto
dal "di fuori" o dalontano che critica e demi-
stifica l'intimita che fa del Signore un idolo,
oggetto posseduto e ricondottoa sé°.

E conflittuale l'incontro con Dio perché
abitualmente egli sirivela attraverso avveni-
menti, incontri intuizioni, che danno uno
scossone a chi & coinvolto in questa avventu-
ra, e l'interessato si rende conto solo piu
tardi che essi nascondevano la mano di Dio.
C'¢ unritardo nell'intendere. Per cui il misti-
co riconosce sempre “dopo” il Dio che ¢
venuto a visitarlo. L'esperienza raccontata
da tanti mistici, comporta questi momenti:
avviene uno squarcio, una irruzione, si apre
una breccia, si & come storditi e presi da uno
stupore che spiazzal'organizzazione ditutta
la vita e il tipo di relazioni che si ha con gli
altri. E questo evento & conflittuale! E con-
flittuale, ancora, l'esperienza mistica perché




chi la vive, pur non avendo chiara l'identita
di Dio in tutto questo vive momenti che gli
fanno dire: "Dio ¢ 12"! Ora certamente "Dio &
12", Emmanuele, dato e ricevuto nella luce di
un evento, ma non si puo restare attaccati a
quell'evento, fissarvisi e ridurlo a un "idolo
posseduto"; perché Dio & "l'al di 12" perché ¢
sempre pitt lontano di dove si ritiene di aver-
lo trovato.

Cio che e stato dato, allora, diventa solo il
punto di partenza di una ricerca, di un lavo-
rioche non ¢ assolutamente una dinamica di
possesso, bensi il travaglio di un desiderio
che non cessa di andare al di la di cio attra-
verso cui si esprimeva prima’. Dal momento
quindi che Dio mai & posseduto il rapporto
con lui & sempre conflittuale! L'irruzione di
Dio nelle fratture dell'uomo & conflittuale e
sconcertante, inoltre, perché abitualmente
egli sottrae al credente gli scampoli di sicu-
rezza a cui rimane aggrappato. Come avver-
te Dag Hammarskj6ld, Dio, in certo senso
«schiaccia l'uomo nell'atto stesso di solle-
varlo»®.

Il mistico & "schiacciato" nelle sue sicu-
rezze, "derubato" dei suoi parametri di
orientamento, ma ¢ anche "rubato"di se stes-
so perché il mistico avverte «nel presente
dell'unione, la necessita di perdersi: egli &
preso, 'rapito’, si diceva in passato, cioe
rubato e come annullato nella propria sog-
gettivita da qualcosa o qualcun altro che ¢ la
sua notte e insieme il suo necessario. E paci-
ficato da chi gli toglie i suoi beni. Rivive di
cio che lo divora»’. La brutalita di questo
conflitto non consente al mistico di identifi-
care Dio con cio che gli piace, e gli insegna
chieglie: Eglie anche "l'altro" per cui il misti-
coimpara ogni giorno a nscere nel suo "al-di-
1a". E ogni nascita & sempre esperienza trau-
matica, conflittuale.

Unificalla persona

Nella vita del mistico avviene uno sradi-
camento, egli & come strappato dalla sua
terra, e parte come Abramo senza sapere
dove va (Eb 11,18). Questo sradicamento,
pero, consente all'uomo, che abitualmente
si sperimenta diviso, contraddittorio, smar-

riton
n e I'%
caos
del -
l'egoi-
smo, attraver-
so una virata di
tutto il suo essere,
di conoscere il mira-
colo della propria
unificazione.
Mettendo la
propria
volonta in
sinergia
con la pre-
senzacheha
preso posses-
sodelle sue profondita, il
mistico si ritrova unifi-
cato anche antropologi-
camente. Il mistico, cioe,
trova se stesso, non l'io
ovvio dell'individuo ego-
centrico, ma il sé¢ profondo
della pesona capace di vivere
in pace con sé e con il mondo.
Giovanni della Croce sottoli-
nea che l'unione con Dio e l'unita
con se stessi formano nell'uvomo una
stessa realta. Pur mantenendo ognuna
di esse il proprio piano e la propria pro-
spettiva, c¢'¢ da dire che 'unione teologale
crea quella antropologica, e quella antropo-
logica condiziona quella teologale®.

1) Cf. L. MOSCATO ESPOSITO, L'oscurita luminosa, in
M. GIOIA (ed.), La teologia spirituale, Ed. AVE, Roma
1991, p.75.

2) GIOVANNI DELLA CROCE, Cantico Spirituale B, 22,
3.

3) Cf.ICelano, 2 (FF321).

4) DAG HAMMARSKIJIOLD, Tracce di cammino, Ed.
Qiqgajon, Bose 1982, p. 239.

5) DAGHAMMARSKJOLD, Tracce, p.189.

6) Cf. M. DE CERTEAU, Mai senza l'altro, Ed. Qigajon,
Magnano (VC) 1993, p. 17.

7) Cf.Ivi,pp.26-27.

8) DAGHAMMARSKIJOLD, Tracce... p.116.

9) M.DE CERTEAU, Mai senza... pp. 15-16.

10) Cf. FE. RUIZ, Riconciliazione finale nell'antropologia
di San Giovanni della Croce, in C. A. BERNARD (a
cura di), L'antropologia dei Maestri spirituali, Ed.
Paoline, Cinisello Balsamo 1991, p. 287 (cf. anche
GIOVANNIDELLA CROCE, Salita, I11, 20, 2).
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Misticas fll sospeite
del disagi®

La psichiatria
difronte al fenomeno mistico

di Riccardo Parisi*

“Yello scorso articolostho
faccennato al tema dei rap-
porti non sempre facilifra
Scienze Psicologiche €
Religione:.

v Desidero _ affrontare
adesso un aspetto-particolare di questo
rapporto, rappresentato dallo studio psi-
chiatrico della mistica, fenomeno religio-
so sempre presente nella storia umana
che, come dice il suo stesso nome, ¢ di per
sé oscuro e misterioso e che suscita l'inte-

resse della Psichiatria perché sembra pre-
sentare alcuni punti di contatto cenalcu-
ne manifestazioni psicopatologiche.
Come sappiamo, il cammino mistico,
cosi come ci viene descritto’ dai due piu
grandi mistici occidentali; santa Teresa
d’Avila e san Giovanni della Croce, & liti-
nerario che I'anima compie in vita per
arrivare, da una conversione totale, a
un’unione sempre piu perfetta con Dio,
fino a essere da Lui invasa e trasformata;
la meditazione rappresenta secondo




santa Teresa la base di questo cammino, i cui
passi successivi sono rappresentati da puri-
ficazioni sempre piltt profonde e da gradi di
orazione sempre piu perfetti; san Giovanni
definisce questo cammino «notte» per indi-
care le privazioni e il buio intellettuale che lo
caratterizzano.

Alcuni studiosi nel campo delle Scienze
Psicologiche sisono occupati di questa espe-
rienza. Lo psicoanalista Arieti riconduce
lI'intuizione e la percezione del soprannatu-
rale che sono alla base del cammino mistico
eche conduconounuomo asostenereruolie
ad assumere missioni che egli all'inizio rifiu-
tava nettamente (pensiamo per es. ad alcuni
Profeti dell’Antico Testamento), a una
modalita primitiva di funzionamento del-
I'apparato psichico condizionata dal cosid-
detto principio del piacere, cio¢ dall'impul-
soaraggiungere con immediatezza una gra-
tificazione del bisogno di provare sensazio-
ni piacevoli, tipico della psiche infantile;
infatti secondo questo Autore il contatto
diretto con la divinita non & possibile se I'uo-
mo si avvale esclusivamente della logica
matura fondata sul principio di realta.

Da queste affermazioni potrebbe dedursi
che la misticismo sia in effetti frutto di una
fase primordiale dello sviluppo psichico
nella quale predomina appunto il principio
del piacere su quello di realta, e possa essere
ricondotto al livello piti immaturo della reli-
giosita, definito da Ancona come «livello
orale», caratterizzato da una «intensa parte-
cipazione sensoriale, vissuta con vivace
affettivita e attesa di comunicazione sensibi-
le con la divinita, elargitrice di assistenza,
benevolenza e gratificazione».

D’Acquino, anch’egli psicoanalista, pre-
cisa pero a questo proposito che «l’esperien-
za mistica presuppone un Io maturo e inte-
grato e appartiene al piu elevato stadio di
sublimazione dell’Eros», corrispondente
secondo lui «all'ultimo grado della religiosi-
ta matura, quello dell’amore assoluto, nel
quale l'individuo si fonde con I'Assoluto,
annullando in qualche modo la propria
identita personale».

Assagioli, fondatore del movimento psi-
cologico della Psicosintesi, parla, a proposi-

to dei mistici, di «sublimazione verticale
delle energie sessuali attraverso cui il loro
amore umano viene riorientato e trasmuta-
to in amore per un Essere Superiore» e defi-
nisce I'esperienza mistica come «il rapporto
piu stretto e infine 'unione, la sintesi, fral'io
osépersonale e il Sé transpersonale”.

Tuttavia egli avverte che le energie ses-
suali trasformate, se alimentano di vitalita e
calore la vita mistica, non ne spiegano perd
l'origine: «non & legittimo considerare il
misticismo solo come un sottoprodotto del
sesso, come hanno tentato di fare alcuni stu-
diosi».

A questo punto possiamo chiederci se
nell’esperienza mistica possano essere
riscontrati dei contenuti psicopatologici: se
infatti accettiamo le tesi esposte da Freud
nel saggio Avvenire di un'illusione, secondo
le quali la religione non sarebbe altro che
una nevrosi ossessiva generale dell'umanita
e le idee religiose delle illusioni deliranti,
dovremmo concludere che il mistico, il
quale vive in maniera totalitaria la propria
fede religiosa, sarebbe un nevrotico o uno
psicotico, e questa convinzione € oggi condi-
visada un grande numero di psichiatri.

Dobbiamo pero osservare che Freud con-
dusse la propria ricerca psicologica sulla
religione basandosi quasi esclusivamente
sull’osservazione di persone religiose affette
dachiari disturbi mentali e quasi mai sureli-
giosi almeno apparentemente sani dal
punto di vista psichico.

Per cercare di capire se l'esperienza
mistica sia espressione di qualche disturbo
psichico oppure sia frutto di un rapporto
con Dio profondo e maturo, & possibile con-
frontare la personalita dei piti grandi mistici
conosciuti con i principali aspetti della psi-
copatologia. E quanto tentero di fare nel
prossimo articolo.

* Psichiatra, psicoterapeuta

Bibliografia essenziale

AA.VV., La Mistica: fenomenologia e riflessione
teologica, a cura di E.Ancilli e M.Paparozzi, Citta
Nuova Ed., 1984.
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a vita del nostro studentato
ha visto, in questi mesi, il
conferimento a diversi di noi
A del ministero di Lettorato e
. Accolitato. Se questi mini-
d steri sono importanti per
coloro che si preparano al sacerdozio, cosi
pure lo sono per i laici, che possono assu-
merli ed esercitarli.
Questi ministeri, non nascono dal sacramen-
to dell'Ordine, ma dai sacramenti dell'inizia-
zione cristiana e «sono “istituiti” dalla Chiesa
sullabase dell'attitudine che ifedeli hanno, in
forza del battesimo, a farsi carico di compitie
mansioni specialinellacomunita».
Lesercizio del ministero del lettorato evi-
denzia concretamente lo stretto rapporto
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ProclamarelatRarolaldilDio

difr. Davide Gigliola

esistente tra parola di Dio e liturgia. La cele-
brazione, infatti, non solo presuppone
I’'ascolto della paroladiDio, e quindila fedee
la conversione a Cristo «Parola vivente», ma
¢ il «luogo» privilegiato in cui questa parola
risuona oggi, nella Chiesa.

Nella Parola, Cristo risorto si fa realmen-
te presente tra i suoi e dona lo Spirito per la
glorificazione del Padre e la loro santifica-
zione. La presenza del Signore nella Parola e
sottolineata, nella celebrazione, dagli onori
che vengono resi al libro santo e in particola-
re all’evangeliario.

Durante la prima parte della celebrazio-
ne eucaristica, esso & posto sull’ altare su cui,




successivamente, vengono collocati il corpo
e il sangue di Cristo. Altri segni di rispetto e
di venerazione circondano il libro: una pro-
cessione accompagna il diacono quando si
reca, con esso, all’ambone per la proclama-
zione o il canto del vangelo; il libro viene
inoltre incensato, baciato, ecc.

Questo rituale & destinato ad esprimere
una meravigliosa realta: attraverso la Parola
che si annuncia, si compie nella Chiesa una
vera “epifania” del Signore in mezzoa coloro
che, da questa stessa Parola, sono convocati
per professare e crescere nella fede e cele-
brare il mistero pasquale di Cristo: «E lui,
dunque, che parla, quando nella Chiesa si
leggono le Scritture» (Sacrosantum
Concilium, 7). Proprioin forza di questa pre-
senzareale e operante del Risorto, la procla-
mazione della Parola, nella liturgia, diventa
unevento attualizzante la storia della salvez-
za e perciod avvenimento salvifico.

Quando colui che legge fa risuonare tra i
fratellila parola di Dio non racconta unasto-
ria del passato, non fa una lezione di scuola,
ma annuncia un "mistero" che sirealizza qui
eoggiperquantil’ascoltano conattenzionee
I'accolgono con fede. Da questo derivano
due conseguenze: anzitutto la necessita, per
la comunita cristiana, di recuperare una
viva esperienza della presenza del Signore
nella sua parola, anche attraverso I'impor-
tanza e lo spazio da restituire all’ ascolto-
adesione al messaggio che essa reca; e poi
I'attenzione che occorre attribuire alla sua
proclamazione da parte di coloro che se ne
fanno portavoce nell’ assemblea cristiana.

e
tormazione 4 3 i

IL MNISTERD
OEL LETTORE

Al servizio della Parola

L'opera di Pierino
Boselli, per le Edizioni
Messaggero - Padova,
€ un testo semplice,
efficace e pratico per
la formazione dei laici
che svolgono il servi-
zio di proclamare la
Parola nelle celebra-
zioniliturgiche.

Parla Signore,
cheil tuo servo
ti ascolta

1Sam. 6,10

Imondo dioggi é saturo di tante parole, c'é

un assordante rumore che ci rende inca-
paci di interiorita. E cosi ci distogliamo dal-
l'ascolto della Parola, l'unica vera voce. Ma
Dio ci parla sempre, in mezzo alle occupazio-
ni, «fra le pentole» (Teresa di Gesu). Perché
sappiamo coglierne lavoce.

Bisogna mettersi in sintonia con Lui,
chiudersi nella stanza del proprio cuore per
aprirsi alla Parola che illumina: «Lampada
ai miei passi é la tua Parola, luce sul mio
cammino...»(Sl 105). Dio parla nel silenzio
della notte quando é possibile il raccogli-
mento eil silenzio ed é bello dialogare con Lui
come con un padre; raccontargli i problemi,
le inquietudini; Lui ci tende la mano, ciristo-
ra e ci da la forza per affrontare la vita quoti-
diana. Dio parla nella lectio divina, nel con-
fronto personale del nostro niente con Lui,
trasformando le parole in una spinta a per-
donare, a darsi agli altri, ad accogliere i pin
bisognosi, ad aprire le porte e abbattere le
frontiere dietro cui ci barrichiamo.

Nella preghiera che ¢ ascolto, Dio attende
lenostre decisionipersonalilibere e convinte
che si realizzano nella comunione fraterna e
nell'attenzione verso il prossimo.

La fame profonda della Parola di Dio che
gli uomini sentono dopo il crollo dei progetti
umani senza Dio, ha detto Giovanni Paolo
II, «non puo saziarsi con parole vuote e fred-
de come sono quelle che non sono state
riscaldate dall'orazione».

Dio ci parla nella presenza reale eucari-
stica, Parolafatta carne, nella ripetizione dei
gesti e nelle parole di Gesn, sorgente e model-
lo vita per i cristiani. Rendici attenti,
Signore, affinché apriamo l'udito e il cuore
alla tua Parola.

La fraternita santa Teresa di Gestt Bambino
0.C.D.S. diCatania




Identita,e €

difr. Davide Gigliola

n base alle indicazioni del Motu
Proprio Ministeria Quaedam di
Paolo VI e al documento di appli-
cazione dei vescovi italiani sui
ministeri nella Chiesa, gli “spazi”
d’intervento del lettore si possono
delineare anzitutto nella proclamazione
della Parola di Dio nell’assemblea liturgica.
Questa la funzione originaria e originale del
lettore, esige particolari capacita e accorgi-
mentianche tecnici.
Il lettore dovra avere una solida formazione
biblica che gli consenta - specialmente
quando & necessario - di situare lalettura (ad
es. con un’apposita didascalia), nel contesto
generale della Bibbia e nello spirito del
tempo liturgico.

In alcune situazioni particolari - special-
mente la dove mancano il sacerdote e il dia-
cono - il lettore potra presiedere particolari
celebrazioni della parola di Dio e dare cosi

Fra Aimé, fra dgloreefraOrazio,
" ticevono il ministero del Lettorato,

"~ il14febbraio 2006, a Ragusa.

pienezza di significato al ministero che egli
¢ chiamato a compiere in seno allacomunita
cristiana.

1l lettore & costituito anche per svolgere
un compito specifico fuori del contesto cul-
tuale, assumendosi il servizio di catechista e
di educatore nella fede sia dei fanciulli come
degli adulti.

Nella Chiesa del nostro tempo si eviden-
zia sempre pitl chiaramente la necessita di
avere dei laici che si facciano direttamente
carico e sostengano conimpegno le numero-
se iniziative che sorgono qua e la, intorno
alla parola di Dio: comunita di ascolto, grup-
pi del vangelo, ecc., sia all'interno della
comunita parrocchiale come pure in
ambienti di vita e dilavoro.

11 lettore dovrebbe essere quindi il pro-
motore e 'animatore di queste e di altre ini-
ziative analoghe, rivolte all’annuncio o
all’'approfondimento della parola di Dio.

Gruppo di partecipanti al corso di lettorato, tenuto da fra Silvio, presso la parrocchia “Madonna
delle Lacrime a Trappeto. Il corso, che prevede otto incontri, era stato proposto in precedenza
anchenella chiesa di “Santa Teresa” a Catania.
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€he adoro...
Commento all’Elevazione
di Elisabetta della Trinita

(Seconda parte)

dip. Roberto Fornara

O mio Dio, Trinita che adoro, aiutami a dimenticarmi
interamente per stabilirmi in te, immobile e quieta
come se la mia anima fosse gia nell’eternita. Che nulla
possa turbare la mia pace, né farmi uscire da te, o mio
Immutabile, ma che ogni minuto mi porti pit addentro
nella profondita del tuo Mistero.

Pacifica la mia anima, fanne il tuo cielo, la tua dimora
amata e il luogo del tuo riposo. Che non ti ci lasci mai
solo, ma che sia la tutta intera, tutta desta nella mia
fede, tutta adorante, tutta abbandonata alla tua Azione
creatrice.

el numero
scorso  ci
siamo

b\ introdotti
Y \ alla lettura
e di questo

primo paragrafo della pre-
ghiera di Elisabetta della
Trinita, soffermandoci
soprattutto  sull’atteggia-
mento di adorazione e sulla
necessita di dimenticarsi
interamente. Ora volgiamo-
ci all'invocazione centrale
del paragrafo.

Immobile
e quieta

Lorizzonte che anima
maggiormente questa
prima parte & la richiesta di
una grande pacificazione
interiore: «...immobile e
quieta come se la mia
anima fosse gia nell’eterni-
ta... che niente possa turba-
re la mia pace... pacifica la
mia anima...»

Dunque un orizzonte di
pace, di passivita: in questo
siamo in piena sintonia con
la spiritualita carmelitana,
che & dinatura sua una spiri-
tualita profondamente pas-
siva, non nel senso di iner-
zia, ma nel senso di impara-
re a lasciar fare a Dio,
lasciarsi educare, guidare
da lui, non mettere se stessi
al centro, ma ascoltare.

Questa pacificazione
interiore & prima di tutto un
atteggiamento di passivita,
perché tutti i moti che in
qualche modo si possono
opporre a questa esigenza di
pacificazione sono ostacoli
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che la creatura pone al pro-
getto di Dig € all'opera che
Dio va compiendoin lei.

Il primo paragrafo chie-
de soprattuttole condizioni
fondamentali della vita spi-
rituale, mettecome le fonda-
menta, basandosisu cio che
& necessari@ per vivere dav-
vero l'esperienza di Dio.
Forse - pitt di tutte le altre
parti della preghiera - esso
risente della lettura e della
meditazione di Giovanni
della Croce (oltre che di altre
fonti non carmelitane).

Se si rileggono alcune
pagine del Cantico
spirituale, 'si puod vedere
come le richieste di questo
paragrafo corrispondano a
cio che Giovanni della Croce
dice a proposito del matri-
monio spirituale: la pacifi-
cazione interiore ¢ tipica
dell’'ultimo stadio del cam-
mino della comunione
mistica con Dio, in cui il
Figlio di Dio stabilisce la
sposa nel possesso perfetto
della pace'.

Per capire meglio queste
richieste, richiamiamo
unimmagine cara ad
Elisabetta della Trinita: la
superficie delle acque di un
lago. Se l'acqua & perfetta-
mente immobile, il semplice
posarsi di un insetto sulla
superficie produce subito
cerchi concentrici, che rive-
lano quella presenza; quan-
do le acque sono agitate dal
vento, anche gettando una
pietra nel lago non si perce-
pisce alcun movimento.

Lorante chiede di diveni-
re immobile, quieta come la
superficie tranquilla delle
acque di unlago; chiede ciog

a Dio di pacificare tutte le
potenze, tutti i movimenti,
tutti gli appetiti, tutti i moti
disordinati che si agitano
nel suo cuore.

Contro tali movimenti
disordinati Elisabetta vuole
diventare «immobile»,
un’espressione ricorrente
nei suoi scritti: sa di essere
per natura un temperamen-
to impulsivo, ricorda quan-
to ha dovuto lottare nel-
I'adolescenza e nella giovi-
nezza per rinnegare se stes-
sa in questa irascibilita, e
dunque conosce benissimo
I'esigenza di un cammino di
pacificazione interiore con-
tro i movimenti disordinati.
Sa, in modo particolare, che
Giovanni della Croce defini-
sce la collera un movimento
impetuoso che turba la
pace, e allora deve vincere,
con laiuto di Dio, questo
movimento disordinato.

Nella Fiamma viva, un
altro testodaleiletto e medi-
tato, Giovanni della Croce
parla piu semplicemente
dello sguardo, dell’attenzio-
ne amorosa nella tranquilli-
ta di spirito, nella pace,
«immobile e quieta», come
qualcuno che apre gli occhi
per guardare con tenerezza.
In un certo senso, la vittoria
sulla collera, sull'impulsivi-
ta, sui pensieri disordinati ¢
gia un atto di adorazione per
Elisabetta della Trinita, per-
ché & gia 'amore che vince e
che rimane pacificato inte-
riormente in uno sguardo
semplice, che si fissa sull’'og-
getto e sulla persona amata.

Tutto cio e un ritlesso del-
I'immutabilita divina: non
deve sorprendere che la gio-

vane carmelitana chiami
Dio con lattributo «mio
Immutabile»; gli chiede,
infatti, direnderlaimmobile
come lui, poiché si ricono-
sce mutevole, disordinata,
in preda a mille pensieri, a
mille desideri, a mille agita-
zioni.

Va ricordato, inoltre,
come nella Nota intima 13 vi
sia la piena coscienza che
questo statodi pacificazione
caratterizza il matrimonio
spirituale, perché parla del
matrimonio come dello
“stato fisso”. In una parola,
possiamo forse interpretare
tutte queste richieste del
primo paragrafo con le
espressioni dell’ Ultimo riti-
ro, quando chiede a se stessa
un’unica realta: occuparsi
nell’amore e non disperdere
le proprie forze?. Il segreto
del rinnegamento di se stessi
sta tutto qui: «fare I'unita in
tutto il proprio essere per
mezzo del silenzio interiore,
[[5:.] raccogliere dtutte le
potenze per occuparle nel
solo esercizio dell’amore,
[...] avere quell'occhio sem-
plice che permette alla luce
di Dio diirraggiarci».

Questa semplicita e
purezza dello sguardo, che
Elisabetta puo aver attinto
dalla lettura di Ruysbroec,
significa occuparsi esclusi-
vamente nell’esercizio del-
I'amore, con tutte le proprie
facolta, mentre lo sguardo ¢
spesso rapito da molte real-
ta, dalla curiosita, dall'invi-
dia, da sentimenti e movi-
menti disordinati.

1l testo citato si conclude
con una annotazione di
carattere musicale, propria




della sua sensibilita estetica:
«un’anima che discute con il
suo io, che si occupa delle
proprie sensibilita, che per-
segue un pensiero inutile, un
desiderio qualunque, que-
st’anima disperde le proprie
forze, non & tutta ordinata a
Dio: la sua lira non vibra
all'unisono e il Maestro,
quando la tocca, non puo
farne uscire armonie divine,
c’e ancora troppo di umano,
éuna dissonanza».

Una persona dispersa
interiormente non ¢ meno
amata da Dio: semplice-
mente il cuore di Dio ne &
come rattristato, perché la
vede perdere tempo ed ener-
gie, quando potrebbe acco-
gliere con molta pitt sempli-
cita, con molta piu pace e
unita interiore il dono che
Dio le riserva per quel
momento.

La grande fiducia che
anima l'orante nelle sue
richieste ¢ la certezza incrol-
labile che Dio & fedele. Che
cosa significa, infatti, chia-
mare Diomio Immutabile se
non questo: Dio e fedele a se
stesso, Dio non muta? Il 16
luglio 1906, nella solennita
della Beata Vergine Maria
del Monte Carmelo,
Elisabetta scrive alla sorella
Margherita un invito a non
tener conto della propria
sensibilita, dei propri pen-
sieri, dei propri sentimenti,
cancellando dal proprio
dizionario d’amore la parola
«scoraggiamento».

Questi consigli ed esorta-
zioni le offrono l'occasione
per dare una delle migliori
definizioni di cio che inten-
de per immutabilita divina:

«Che importa cio che sentia-
mo  noi;: Tui - Eui &
I'Tmmutabile, Colui che non
cambia mai: ti ama oggi
come ti amava ieri, come ti
amera domani’». A questo,
solo a questo Margherita
deve prestare attenzione:
che cosa importano i suoi
pensieri e i suoi sentimenti?

Che cosa importa persi-
no il suo peccato o la sua
infedelta, la sua incapacita
di rialzarsi e di camminare?
Limportante ¢ sollevare lo
sguardo e tenerlo fisso in
Dio, nella sua fedelta d’amo-
re: «Ti ama oggi come ti
amava ieri, come ti amera
domani». Questo & I'essen-
ziale del cammino di fede:
credere che Dio non puo rin-
negare se stesso e che rima-
ne fedele al suo amore.
Elisabettalo sa peresperien-
za: «Dio e amore»*,

Ladimora
interiore

Un’altra caratteristica
del movimento di unifica-
zione interiore e di pacifica-
zione totale, e il fatto che
€sso non significa semplice-
mente non uscire da questa
abitazione, ma entrarvi piu
addentro, andare sempre
pittin profondita.

Questo desiderio viene
espresso  esplicitamente:
«che niente possa turbare la
mia pace, né farmi uscire da
te, o mio Immutabile, ma
che ogni minuto mi porti pit
lontano nella profondita del
tuo Mistero».

Dunque ogni attivita,

ogni esperienza, ogni minu-
to che le viene donato & una
chiamata, una possibilita
per entrare sempre piu in
profondita nel mistero di
Dio. La strada che le si apre
davantila conduce a scavare
sempre di pitl, ad allargare
gli spazi interiori dell'amore
che si dona. E nello stesso
tempo chiede di poter essere
il cielo di Dio, la sua dimora,
illuego delsuoriposo.

Quando nel testo france-
se si trovano il sostantivo
demeure o ilverbo demeurer,
tali ricorrenze sottintendo-
no la risonanza interiore di
un testo evangelico, che la
giovane monaca ha medita-
to e contemplato a lungo: le
espressioni sul “rimanere”
di Gv 15 (in francese il van-
gelo usa espressamente il
verbo demeurer, “abitare”,
“dimorare”, “rimanere”).

Elisabetta della Trinita
vuole abitare costantemente
questo santuario interiore,
desidera renderlo una casa
accogliente ed ospitale, in
cui il Dio uno e trino possa
trovarsi a casa propria. In
questo luogo interiore, in
queste profondita del cuore,
abitato dalla Presenza divi-
na, € necessario rientrare
costantemente per offrire il
dono della propria compa-
gniaed amicizia: «cheionon
ti ci lasci mai solo, ma che
siala tutta intera».

Abitare questo tempio
non significa semplicemen-
te vivere con il pensiero e
conlamentealla presenza di
Dio, nel fondo della propria
anima, ma anche lasciare
che i movimenti del proprio
cuore battano all'unisono
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con il cuore di Dio, unifor-
mare la propria volonta alla
suavolonta. Lasuavolontae
che rimaniamo profonda-
mente uniti a Lui, che
lo seguiamo con fedel-
ta. Paradossalmente,
I'essere «immobile e
quieta» non significa
rimanere ferma, stati-
ca, maincontinuaten-
sione, pronta a seguire
ogni movimento di
Dio. Dunque la pre-
ghiera non & un’espe-
rienza alienante, ma
un rimando ulteriore
alla vita concreta, alla
quotidianita, all’esse-
re tutta intera nella
volonta divina, la dove
si trova il Figlio, che fa
dellavolontadel Padre
il suo nutrimento’.

C’¢ poi un’espres-
sione molto bella: «Tutta
desta nella mia fede...» non
nell’estasi del sentimento,
ma nella fede pura. Anche
questo € un tema ricorrente
negli scritti di Elisabetta
della Trinita.

Valga come esempio la
lettera allamamma dell’ago-
sto 1905: «Credo che la car-
melitana attinga[...]tuttala
propria felicita a questa sor-
gente divina: la fede. Crede,
come dice san Giovanni,
“al’lamore che Dio ha avuto
per lei”. Crede che questo
stesso amore l’ha attirato
sulla terra... e nella propria
anima, poiché Colui che si e
chiamato la Verita ha detto
nel Vangelo: “Rimanete
[demeurez] in me, € io in
voi””. Allora, molto sempli-
cemente, obbedisce al
comandamento cosi dolce e
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vive nell'intimita con il Dio
che abita [demeure] in lei,
chele e piti presente di quan-
toellalosiaasestessa.

‘ ‘ Paradossalmente,

Carmelo. Le espressioni
finali di questo primo para-
grafo chiedono appunto di
poter essere aiutata a stabi-
lirsi nel silenzio inte-
riore e nell'abbandono
fiducioso all’Amore
chelachiama.

I'essere 11 salmo 131 sinte-

. . . tizza questo atteggia-

lmmOblleequteta mento di fiducia e di

non significa speranza, di silenzio

interiore e di abban-

rimanere ferma, dono, con I'immagine

Z ; del bambino pacifica-

statica, main to che si addormenta
continua tensione, in braccio allamadre.

Assumendo una

pronta a seguire espressione della stes-

2 i sa Elisabetta della

ogni movimento Trinita, potremmo

s commentare la meta-

di Dio. , , foradel salmodicendo

che occorre essere cosi

Tutto questo, mamma
cara, non & sentimento o
immaginazione, ¢ fede
pura»®.

Questa fede deve rimane-
re vigilante, attenta, desta;
Elisabetta sa - come i disce-
poli nel Getsemani - di esse-
reinvitata dal Maestro anon
lasciarsi vincere dal sonno.
Sa che 'Amore la chiama
continuamente a ridestarsi.
Per questo chiede di poter
essere sempre vigile, atten-
ta, operosa nella propria
fede, «tutta adorante, tutta
abbandonata alla tua
Azione creatrice». Laltro
aspetto di questa unificazio-
ne e pacificazione interiore
& costituito dalsilenzio e dal-
I'abbandono, cuore e fonda-
mento della spiritualita car-
melitana, come sottolinea
ampiamente la Regola del

semplici con Dio’: la
semplicita dell’abbandono
fiducioso, la semplicita di
questo silenzio interiore,
condizione fondamentale
per poter vivere un’esperien-

zadella Trinita.
(2 —continua)

1) CfCS24.;8.

2) CfUR 3,inframmezzato di cita-
zioni del Cantico spirituale di
Giovannidella Croce.

3) L298.

4) 1Gv4,16.

5) CfGv4,34.

6) Cf1Gv4,16.

7) Gvl154.

8) L236.

9) CfL169.

Estratto (parzialmente rivisto) dal
volume R. FORNARA, Abitare la tua
casa. Elevazione alla Trinita di
Elisabetta della Trinita. Testo e com-
mento, Edizioni Monastero San
Giuseppe, Roma 2005.

Per ordinazioni, rivolgersi a:
Edizioni OCD - tel. 06.79.89.08.1
(info@ocd.it).




per;la pace

diJousef Francis

lcuni giovani della “Carmel
School” e della parrocchia
carmelitana di san Giuseppe
™ ad Haifa (Israele) hanno
o | W | recentemente vissuto un'’in-
teressante esperienza in
Italia, Invitati da CICSENE, una organizza-
zione non governativa (O.N.G.) torinese,
che da tempo & impegnata nel dialogo inter-
culturale, iragazzi hanno partecipato, dal 5
al 12 marzo, ad una settimana di studi e di
esperienze sull'utilizzo delle tecniche teatra-
li come strumenti di reciproca conoscenza
trarealta diverse, a volte in conflitto.

11 teatro, la danza, il canto, al di 1a delle
espressioni verbali, possono aiutare i giova-
ni ad incontrarsi, a conoscersi e a superare i
pregiudizi che molte volte sono statiloro tra-
smessi. L'iniziativa, finanziata da un proget-
todella Comunita Europea, havistola parte-
cipazione, tra gli altri, di studenti di
Ramallah (West Bank) e di Gaza, anch’essi
impegnati ad animare i loro coetanei al dia-
logo e alla collaborazione, importante in
questi periodi non certamente facili per la
regione. E stato molto bello vedere come
ragazzi, tutti di lingua araba, abitanti in
zone vicine, maimpossibilitati ad incontrar-
si a causa delle barriere esistenti, abbiano
subito fraternizzato come amici che si cono-
scevano da tempo.

L'appartenenza religiosa, cristiana e
musulmana, non ha mai provocato difficol-
ta. Tutto, poi, & stato facilitato dall’amicizia e
dalla calorosa accoglienza degli amici del
CICSENE, che hanno trovato il tempo di
fare conoscere a tutti la suggestiva citta di
Torino conisuoidintorni. Tutta 'esperienza
& stata molto bella; ci halasciato'impegno a
lavorare nelle realta quotidiane, nella nostra
scuola dove si trovano insieme cristiani e
musulmani e ad incontrare altri giovani di
qualche scuola di lingua ebraica. Ora abbia-
mo iniziato il lavoro con i ragazzi e stiamo
preparando uno spettacolo da presentare ai
genitori dellanostra scuolaed anche ad altre
persone. Certo, la situazione di questi luoghi
richiederebbe molto di pit1, ma anche questi
piccoli gesti, come piccoli semi gettati in
terra, possono aiutare a camminare nei sen-
tieri della pace.

)

~ Igiovani
di Haifa

a Torino
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rano anni di grande fermento
ecclesiale, gli anni del
Concilio Vaticano II, una
nuova primavera. Il deside-
rio di Giovanni XXIII aveva
contagiato lentamente la
Chiesa: a Roma, vescovi e teologi, prepara-
vanoitestidei tanti documenti, unaricchez-
zache spessonon haancoraraggiuntolavita
dei cristiani; altrove, invece, il fermento si
faceva dibattito teologico, approfondimen-
to delle fonti scritturistiche e patristiche,
nuova prassi ecclesiale piul attenta alle
«gioie e alle speranze del mondo contempo-
raneo».

A Torino, un piccolo gruppo di giovani
cattolici, valdesi e battisti, avevano deciso di
avviare, in quegli anni, un’esperienza di let-
tura della Bibbia e di preghiera, col deside-
rio di costituire un «piccolo gregge destina-
tario delle promesse del Signore». Lascolto
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di fr. Mariano Tarantino

delle Scritture suscito presto il
desiderio di una vocazione
comunitaria al celibato: i giova-
ni cercarono allora un posto
dove stabilirsi ed approdarono a
Bose, una piccola e povera fra-
zione nei pressi di Biella, ricca di
case e cascine abbandonate per
le migrazioni dei contadini
verso la citta.

L8 dicembre 1965, gli occhi
del mondo erano puntati su
Roma per la solenne celebrazio-
ne di chiusura del Concilio; a
Bose, Enzo Bianchi, allora ventenne, si
ritrovava tutto solo (gli amici si erano lenta-
mente defilati) a cominciare un’esperienza
di vita monastica vissuta nella solitudine,
nella preghiera sostenuta dalla meditazione
della Parola di Dio, nell'accoglienza di qual-
che sparuto pellegrino.

LAREGOLA DEL VANGELO

Solo nel 1968, mentre gli studenti scen-
devano ripetutamente in corteo per scalfire
vecchie concezioni e sfidare il futuro, alcuni
giovani di diverse confessioni cristiane si
stabilirono a Bose, sostenuti da una fede
paradossale: preparare, in assoluta poverta,
il cristianesimo di domani.

Oggi, a distanza di oltre un trentennio, la
Comunita monastica di Bose, conta piu di
sessanta membri, fratelli e sorelle di sette
nazionalita differenti, che si ripropongono




owmastica

yssati

rsSerto

di vivere radicalmente I'Evangelo come la
regola assoluta e suprema, a cui nulla ante-
porre. Questa signoria del messaggio evan-
gelico su ogni ambito della vita, scontato per
un cristiano ma sempre da riaffermare in un
vivere quotidiano che cede facilmente alle
logiche del mondo, questo annuncio di sal-
vezza accolto come senso della propria uma-
nita & ripetutamente riaffermato come prin-
cipio fondante di chiunque voglia mettersi
«nella scuola di Elia e Giovanni il
Precursore, Pacomio e Maria, Basilio e
Macrina, Benedetto e Scolastica, Francesco
e Chiara».

Solenne dungque si fa I'invito al giovane
che chiede di vivere in comunita: «tu sei
entrato in comunita per seguire Gesu. La tua
vita dunque si ispirera e si conformera alla
vita di Gesu descritta e predicata
nell'Evangelo».

La giornata del monaco dovra allora rit-
marsi con lunghe e ripetute meditazioni
della Scrittura; ricorrere alla parola di Dio
deve essere il primo anelito di chi & chiamato

ad essere, in questo, segno per il popolo rac-
colto attorno al Cristo. Lattenzione alla
Scrittura, all’Antica e alla Nuova narrazione
della misericordia di Dio verso il suo popolo,
si traduce in una rinnovata centralita della
lectio divina, quale modo per accostarsi al
testo rivelato, per cogliere nella meditazio-
ne, nella preghiera personale e comunitaria,
nell’azione che essa suscita, la Parola di Dio
per l'oggi della nostra vita e della nostra sto-
ria. «La lectio - scrive Bianchi - & per noi
essenziale e centrale nella nostra vita: non
c’e vita monastica e cristiana senza questa
assiduita con il Signore, e I'ascolto, la rumi-
nazione della Parola di Dio, ¢ la nostra por-
zione, & l'arte ineffabile del dialogo con Dio».

Un dialogo che il monaco conduce nel
silenzio e nella solitudine della propria pre-
ghiera personale; un dialogo che si arricchi-

Scritto come semplice
proposta, in realta que-
sto libro si & rivelato
come un luminoso itine-
rario per interpretare ret-
tamente e vivere in pie-
nezza la «lectio divina».
Le sue numerosissime
edizioni, le traduzioni in
lingua straniera e la pre-
sente riedizione in forma
riveduta ed ampliata ne
danno testimonianza.

«Le pagine di Enzo
Bianchi recano in sé il sapore dell’esperienza, il gusto
di Dio, la capacita d’introdurre nel mistero della
Rivelazione, nell’oscuro splendore della liturgia» .

E. Bianchi, Pregare la Parola, ed. P. Gribaudi

«Signore, apri le mie
labbra, e lamiabocca
cantera la tua lode»
(Sal. 51, 17) dice il
salmista. Le parole
dell'vomo sonoinfat-
ti inadeguate e inca-
paci di lodare con
purita e pienezza il
Signore. Perquestola
fonte principale e
fondamentale della
liturgia ebraica e
costituita dai salmi.

Enzo Bianchi

PREGARE I SALMI

GRIBAUDI

E. Bianchi, Pregare i Salmi, ed. Gribaudo
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sce e invera nella comune ricerca dei fratelli,
perché «nessuno pud pretendere di perveni-
re alla perfezione evangelica solo con la
conoscenza personale delle sante Scritture:
¢ nella comunita dei fratelli che tu puoi
interpretarle, viverle e metterle in pratica
senza cercare il tuo interesse».

COMUNITA
INTERCONFESSIONALE,
MISTA E LAICALE

La comunita riunitasi attorno ad Enzo
Bianchi, fin dall'inizio, & stata interconfes-
sionale, mista e laicale: uomini e donne di
diverse confessioni hanno voluto vivere
insieme la laicita che il battesimo inaugura
nella vita del fedele, in una sequela che per
loro implicava il celibato e la vita fraterna in
comunita. Il desiderio di rimanere «laici
senzaimportanza»,dievitarelaclericalizza-
zione della nuova realtd monastica, & il
segno di una «marginalita profetica» che la
comunita di Bose ha sentito come compito
fondamentale all'interno della realta eccle-
siale nella quale ci si inserisce.

Questo accento posto sulla laicita & una
peculiarita della vita religiosa che va fioren-
do nell'oggi della Chiesa; cid implica una
ricollocazione all'interno diun’ecclesiologia
di comunione che qui, a Bose, si fa afferma-
zione provocatoria rivolta alla vecchia con-
cezione della vita religiosa come eccellenza
della vita cristiana. «Non siamo i migliori»,
afferma Bianchi: né la storia ci permette
questo vanto, né una corretta fondazione
della vita cristiana nel suo incipit storico e
vitale, che ¢ il battesimo, puo giustificare
questa corsa ad occupare i posti alla destra
del Figlio nel Regno che Egli & venuto ad
instaurare.

Lessere uomini e donne, in un cammino
comune di sequela nel celibato, in una con-
divisione di vita e diluoghi, ha implicato per
la comunita il superamento di difficolta
interne e di molte ostilita esterne, motivate
da una tradizione della vita religiosa che ha
sempre visto con sospetto una cosi stretta
condivisione fra uomini e donne. Alcune dif-
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ficolta appaiono certo insite nella nostra
stessa natura e dovute a quella che Bianchi
ama definire «istanzadiinimicizia», narrata
nel Genesi: essa si configura come una ferita
aperta che poneidue sessil'un control'altro.
Tutto cido non puo essere eluso, la prudenzae
il discernimento devono essere ben vigili,
ma a Bose & possibile gustare anchei frutti di
questo faticoso lavoro tessuto insieme, da

uomini e da donne: le parole maschili e fem-
minili sono radicalmente diverse, la presen-
za in chiesa e il modo di pregare, di vivere la
ricerca della Parola, sono radicalmente dif-
ferenti e solo in un cammino di comunione
si scopre la bellezza della diversita e la gran-
dezza della complementarieta.

Nella comunita monastica di Bose non si
vive solo il segno di un’'umanita radunata,
nella dualita dei suoi due generi, attorno alla
Parola di un Dio che chiama all’'unita, ma
anche quello di una cristianita che, nella vita
quotidiana, si ritrova a fare la triste espe-
rienza dellelacerazionichelaintaccano pro-




fondamente, delle chiese e comunita eccle-
siali cresciute I'una contro l'altra. Il primo
gruppo radunatosi attorno a Bianchi, e poi
la comunita che si ¢ andata formando, ha
inteso sempre con chiarezza il suo essere a-
confessionale, anche come risposta a questo
dramma ecclesiale: «<ogni membro deve tro-
vare nella comunita lo spazio per la sua con-

Pazienza, Attenzione,
Meditazione, Ascolto,
Ascesi... e molte altre
voci. Con un epilogo:
la Gioia. Un percorso
non lineare, ricco di
rimandi e di punti di
vista differenti, alla
ricerca di un “irrag-
giungibile globalita di
comprensione”, per
consegnare a creden-
ti e non la speranza e
la possibilita di unau-
 tentica vita spirituale
attraverso un nuovo battesimo di parole. Un lessico
della vita interiore alla ricerca di una parola per la vita
che, tratta dal vissuto quotidiano, possa fornirlo di un
senso; una parola proveniente dall’esterno ma capa-
cediscendere nelle profondita dell’essere.

Enzo Blanchi

LESSICO DELLA VITA
INTERIORE

Le parole della spirituolitd

NOOVA EDZONE AMPUATA

E. Bianchi, Lessico della vita interiore, ed. BUR

fessione difede e 'accettazione della sua spi-
ritualita, restando in comunione conla chie-
sachelo ha generato a Cristo».

E mentre oggi molti parlano di “inverno
ecumenico”, per descrivere la fase di stasi
nella quale sembra ristagnare il dialogo fra
le chiese, questa comunita monastica si
pone come «un’isola a cui giungono da pit
parti diverse imbarcazioni e nella quale le
persone possono incontrarsi e proseguire il
dialogo». Il suo lavoro continuo fatto di con-
vegni, d'incontri ecumenici a vari livelli, di
contatto vitale, scambio di tradizione ed
esperienza spirituale, resta come lievito in
una pasta che fa fatica a fermentare, luce in
mezzo alle ombre dei tanti muri d'inimicizia
che non vogliono crollare. Questo segno
appare oggi come una provocazione anche
per la vita religiosa in se stessa; Enzo
Bianchi non teme di definirla come autenti-
co “luogoecumenico”, imprescindibilmente
vocataaquesto compito, in quanto essa «esi-
ste prima ancora delle divisioni fra le chiese;
¢ via di santita e questa & 'azione di maggior
efficacia per la realizzazione dell'unita; & via
di continua conversione e ritorno al
Evangelo; & infine continua invocazione
dello Spirito Santo».

ADDOSSATIAL DESERTO

Risalendo al primo monachesimo egizia-
no, Bose ama definirsi una comunita
“addossata al deserto”, cogliendo in questa
collocazione ai margini della comunita degli
uomini un compito profetico da svolgere
non solo nei loro confronti del mondo ma
anche neiriguardi della Chiesa.

«Ilmonaco guarda alla citta e alla Chiesa:
da esse non si separa mai, con esse mantiene
contatti, per esse intercede e prega in una
solidarieta totale. Alla citta ealla Chiesa egli,
qualche volta, osa rivolgersi con un gesto,
con il silenzio; ma altre volte, per salvaguar-
dare cio che gli e stato affidato, & costretto a
volgersi verso il deserto, dando I'impressio-
nedivoltarlorole spalle».

La vita religiosa professata a Bose non
lascia, dunque, spazio a nessuna fuga mundi
né, tanto meno, a nessuna fuga ecclesiee; il
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mondo e la Chiesa fanno parte di cio che il
monaco porta con sé nella solitudine di una
vita vissuta ai margini della citta, 1i dove
comincia il deserto spoglio della nostra vita
e invocante quella di Dio; la storia non puo
né deve essere fuggita; I'unica lotta che
occorre condurre, 'unica fuga a cui il mona-
co, come del resto ogni cristiano, ¢ chiamato
& quella dalla mondanita e dall'idolatria, dal
potere e dall’asservimento ad esso. La vita
religiosa su questo dovrebbe tornare ad
essere pill esperta, per smascherare anche la
nostra prassi ecclesiale, pastorale o spiritua-
le, per spogliarla di tutto cio che d'idolatrico
essa ancora sottende, per risplendere della
nudita di spirito professata dal Crocifisso.
Addossarsi al deserto, scegliere la margi-
nalita non & altro che la condizione necessa-
ria per porsi poi nella “compagnia degli
uomini”, per essere di fronte al mondo e alla
Chiesa, all'uomo d’oggi, voce evocante una
Parola di salvezza.Il priore di Bose fa di que-
sta “compagnia” una nota distintiva della
comunita monastica e un auspicio per tutta
la comunita cristiana: «il cristiano - scrive—¢
“compagno” degli uomini, ciog “sta con gli
uomini” abitualmente, quotidianamente,
ferialmente: sta con gli uomini mangiando
lo stesso pane, camminando con loro senza
evasioni né esenzioni, comunicando con
loro nel bene e nel male presenti nella storia.
La compagnia degli uomini & vissuta quan-
dola Chiesa sisanel mondo, i cristiani tra gli

La comunita ecu-
menenica di Bose
nacque oltre tren-
t'anni fa dal sogno
del suo fondatore
e priore, Enzo
Bianchi, che cre-
dette fortemente,
prima da solo e poi
con altri, di poter

IL SEGNO creare uno spazio
DI BOSE di condivisione di

LB vita e di fede fra
cattolici, prote-
stanti e ortodossi. Il sogno & diventato realta, e
0ggi la comunita conta circa un centinaio di
membri. Bose & diventata un segno profetico
per il mondo e la Chiesa, un segno che non
cessa affascinare credenti e laici, agnostla e
persone in ricerca.Una realta monastica giova-
ne, interconfessionale e mista, che a differenza
di altre realta ecclesiali non conosce la crisi delle voca-
zioni, e che ha trovato nella fedele adesione alla Parola
di Dio, instancabilmente letta e masticata, lalinfa vitale
acui attingere ogni giorno.

Mario Tor

M. Torcivia, Il segno di Bose, edizioni PIEMME

uomini, il cristianesimo nella storia».
Essere addossati al deserto, vivere nella
compagnia degli uomini ¢ anche l'unica via
per scongiurare la chiusura della comunita
alla novita che Dio fa emergere nella storia;
porsi ai margini del mondo e della Chiesa,

ma sempre accanto agli uomini, ¢ “luogo”

che aguzza lo sguardo del cristiano verso la
storia, nel tentativo di scrutarne i segni dei
tempi, le strade che lo Spirito va tracciando
nel deserto. “Guai, guai se non si ascoltasse
pit1 la voce degli uomini, i segni dei tempi, i
segni dei luoghi in cui la comunita si trovera
a dover testimoniare il Signore e la propria
fede!”: il sale rischierebbe di perdere il suo
sapore; e il Signore ha gia annunciato che
essonon servirebbe a null’altro che ad essere
gettato via, in una marginalita dalla storia di
salvezza degli uomini, dove la profezia si
spegne e la Parolaammutolisce.

Lunica marginalita che & concessa ¢,
invece, quella «distanza amorosa che sola
consente di odiare la mondanita ma di
amare gli uomini, di odiare il peccato ma di
amareil peccatore».
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INNO

Sono, gli occhi, I'eredita del Carmelo?
Gli occhi di Edith forantil’oscurita del male,
occhi teresiani, giovanniti, bethlemmiti?

Dove, gli occhi, hannoradice?
Sono, essi, il fiore visibile del cuore?
Due, perché sponsale illuminazione?

Inte, apostola dell'Eucaristia,
reggia, flamma, segreto ardore,
nei tuoi occhi la dolcezza dell’Agnello.

tu, nostra purezza, trinitario cammino
vergine mantello d’amore, rosa del Paradiso,
parlaci attraverso gli occhi di Colui che fu tuo tutto,

nutrici col biancore immacolato del suo Corpo,
segnaci col suo prezioso Sangue,
stigma sul nostro seno, incancellata croce.

di Cristina di Lagopesole

resso il monastero delle
Carmelitane scalze di
Ragusa, nei giorni 13- 14 ¢
15 giugno, si & svolta la tre
giorni di meditazione e
preghiera in occasione
della festa della beata
Maria Candida dell’Eucaristia.

Sono intervenuti don Alessandro
Andreini, della Comunita di san Leonino,
Cristina di Lagopesole, che ha presentato il
libro “Nel giardino” con gli inni in onore
della Beata, pregati dalla stessa autrice con
brani d’organo eseguiti dal maestro
Carmelo Mezzasalma. A conclusione, il
giorno 15, Santa Messa presieduta da sua
Eminenza Mons. Paolo Urso .

Promessa
evoti

per tre sorelle
ocds

126 aprile 2006 & stato

un grande giorno per

la Fraternita carmelita-

na secolare “Madonna

del Carmine” di Ragusa, per la Promessa defi-

nitiva di Elissa Zichichi, Lucia Schembari, e i

Voti di Giovanna Dinatale. Nell'animo di tutti

c'erano due sentimenti contrastanti: da un

lato un grande dolore perl'inaspettata diparti-

tadell'assistente padre Damaso, dall'altra una

grande gioia per il nuovo impegno assunto

dalle tre sorelle. Padre Santo, che ha celebrato

I'Eucaristia nel santuario del Carmine, a

Ragusa, ha sottolineato nell'omelia il signifi-

catodella “consegna” che ciascuna fa distessa

a Dio, sicura che il Signore l'accompagna
donando la grazia necessaria.
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Vorrei dire
ilmio graziea Dio
perché mi hafatto
il dono di consentirmi
di consumare
la mia vita per Lui , ’

(padre Damaso 16 gennaio 20

dip. Santo Sessa

1 19 aprile, & mancato, dopo una
lunga battaglia controlaleucemia,
padre Damaso Giorgio, priore del
convento dei carmelitani scalzi di
Ragusa; Partito da casa a 10 anni
versoil “collegino” di Carlentini, vi
ritornera a 14 anni con una consapevolezza
maggiore di verificarelachiamata del Signore;
inizia cosi il suo cammino vocazionale che lo
vedra a Verona e ad Adro (Bs) per la scuola
mediaeil ginnasio, a Mantova peril noviziatoe
la professione dei voti temporanei I'8 settem-
bredel 1959.

Prosegue gli studi a Trento, la teologia a
Venezia, dove emette la professione solenne
dei voti e riceve il diaconato. Viene consacrato
sacerdote a Ragusa, da Vescovo Mons. Pennisi,
il 25 giugno 1967. Si specializzera in teologia




spirituale al Teresianum di Roma. Dopo pochi
annia Palermo, la sua esperienza sacerdotale si
formera saldamente a Trieste, dove rimarra per
ben diciassette anni, come viceparroco, inse-
gnante direligione e in seminario e come valido
maestro di coro. Nominato priore presso la
casa di spiritualita carmelitana a Risano, vi
rimarra per sei anni. Nel 1996 & superiore a
Venezia. Nel 1999 ritorna in Sicilia, a Ragusa:
saranno gli anni della maturita umana e spiri-
tuale.

Qui, oltre ad una generosa e costante pre-
senzanel santuario del Carmine come direttore
e confessore di anime oltre che come assistente
dell'Ordine secolare carmelitano, & nominato
postulatore per la causa di beatificazione di
una monaca carmelitana scalza, madre Maria
Candida dell’Eucaristia. Si inserira con entu-
siasmo nel tessuto ecclesiale di Ragusa come
vicario episcopale per la vita consacrata, come
insegnante di spiritualita in seminario e parte-
cipando e collaborando attivamente alla vita
del clero diocesano. Ma il Signore domanda
molto a chi molto si dona: improvvisamente
l'avvento di una malattia nel dicembre del 2004
che lo costringe ad un primo ricovero a
Taormina: inizia il suo “calvario”. Dapprima la

paura, poi emerge in lui quella forza tempera-
mentale e spirituale che I'aiutera ad affronta-
re la chemioterapia e tutto il decorso ospeda-
liero. Verra dimesso a maggio e la ripresa sara
sorprendente. Ricoverato ancora una volta nel
febbraio di quest’anno e successivamente,
dopo una breve convalescenza, ad aprile, qual-
cosa sembra cambiare nelle sue parole e in
quella duplice consapevolezza di amare la vita
ma anche di essere pronto ad offrirla. Difatti,
perundisegno divino, vivra la sua quaresima in
ospedale e durante la Settimana Santa avvertir-
ra piu forte il desiderio di dare un significato a
quella malattia, alla sofferenza, offrendola per
la Chiesa, il Carmelo, le anime.

Il Venerdi santo sentira forte il desiderio,
che esprimera con parole essenziali, di «porta-
re assieme al cireneo la croce di Cristo perché
Cristol'aiutia portare la sua crocen.

Poi la Pasqua e subito dopo il trapasso, il
mercoledi dell'ottava, a sancire una tenerezza-
paternita del Signore che ha preparato cosi,
questo suo figlio per lasciare a tutti noi una
testimonianza vera, autentica vissuta nella pit
normale quotidinianitd ma intessendola di
valori umani e spirituali che tutti siamo chia-
matiaimparare e a custodire.

35




egli ultimi giorni di ospe-
dale, padre Damaso, pit di
noi aveva compreso la
realta della sua malattia e
preferiva subito parlare di
Dio, della sua fede, ora piu
spoglia, della vita vera, dei cambiamenti
avvenuti in lui in quest'ultimo periodo,
anche se mai I'abbandonava la speranza
della guarigione perché aveva tanti progetti
belli per il santuario, perla sua comunita.

Si era affidato tutto alla Beata Madre
Candida, che era andato a salutare prima di
rientrare in ospedale, ed era gia d’accordo
con i medici e gli infermieri del reparto di
Ematologia dell'ospedale di Taormina per
dedicare il reparto proprio alla Beata, una
volta concluso il secondo ciclo di chemiote-
rapia.
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«Mi sento libero, niente mi trat-
tiene, sono in pace, SOno in
pace. Voglio bene a tutti. Faccio
fatica a dirlo, (con un nodo alla
gola) ... ma tu lo sai, dono la
mia vita perché il nostro
Carmelo fiorisca... Se Gesu e
morto, perché nonio... Misento
sotto il manto della Madonna».

Tutti noi abbiamo trepidato e pregato
per lui e, nonostante I'esito, restiamo con-
vinti che il Signore, compiendo nel modo
avvenuto il suo disegno di amore su diluie
sudinoi, ha esaudito la nostra preghiera.

E stato impressionante il concorso di
popolo che senza sosta tra mercoledi pome-
riggio, 19 aprile, fino al pomeriggio di




venerdi 21, & venuto nel santuario del
Carmine per darglil'ultimo saluto: uominie
donne, ragazzi, giovani e anziani, religiose e
sacerdoti, persone di ogni ceto.

E poi il funerale nella cattedrale di
Ragusa, presieduto dal Vescovo, Mons.
Paolo Urso, concelebranti Mons.
Giambattista Di Quattro, Nunzio in
Panama, e una sessantina di sacerdoti,
compresi la maggior parte di noi del
Commissariato.

Il nostro Santuario del Carmine sarebbe
stato insufficiente; da esso invece siamo
partiti in corteo accompagnando il feretro
per le vie dell'amata citta fino alla cattedra-
le, gremita al massimo.

Questa testimonianza unanime e com-
mossa ha dimostrato a tutti una preziosa
verita: il Signore ha operato un bene
immenso attraverso padre Damaso, pro-
prio il caso di dire: voce di popolo, voce di
Dio. Tutta quella gente, e tanti altri che
hanno saputo dopo o che non son potuti
venire, da Palermo, da Trieste, da Udine, da
Venezia, da altre parti, tutti hanno manife-
stato in vari modi convinta riconoscenza;
tutti conserviamo in cuore una memoria
affettuosa e benedicente.

Noi, che alle volte amiamo rilevare piti le
ombre che le luci, abbiamo bisogno di un
“trionfo” come questo, come qualcuno ha
chiamato il funerale, per ammirare la
magnanimita di Dio che ci ama sempre e ci
valorizza, che, superando i nostri
limiti, si serve proprio di noi, di
ciascuno di noi, per comunicare ai
fratellila sua grazia e fare del bene.

Ma padre Damaso ¢ stato stru-
mento utile della bonta di Dio per-
ché ha messo a sua disposizione
tutta la sua vita, le sue ottime qua-
lita umane e spirituali: aperto e
accogliente verso tutti, sempre
disponibile e incoraggiante, fiero
della sua vocazione sacerdotale e
carmelitana, felice di essere tra la
sua gente e di lavorare per l'eleva-
zione spirituale della sua citta,
sempre all'opera per rendere pitt
bello e splendente il Santuario del

Carmine: il suo modo questo di dire il gran-
de amore che lo animava per la Madre del
Carmelo. Anchela sua passione perla musi-
caeil canto sacro, espressa in composizioni
originali bene apprezzate dai competenti, ci
parla ancora della sua vivacita interiore e
del suo culto perlabellezza delle celebrazio-
nireligiose.

Lanostra comunita di Ragusa si prepara
quest’anno a celebrare il 60° di fondazione.
Padre Damaso ha vissuto fin dall’'inizio que-
sta storia, da quando aveva ancora sette
anni; e stato infattiuno dei primi chierichet-
ti del Santuario e uno dei primi aspiranti
inviati nel Collegino di Carlentini.

Quella del convento di Ragusa ¢ stata
una storia intrisa di grande generosita, di
fedelta e di eroismo, di creativita e di ferma
speranza. Ben consapevole di questo, egli
aveva gia incominciato a programmare
questa ricorrenza con il suo solito entusia-
smo.

Se il Signore vuole, questa memoria sara
un’ottima occasione per ricordare, oltre ai
tantinostri confratelli elaici che animarono
la vita del Santuario, in particolare proprio
padre Damaso. Perluinoi abbiamo pregato
e preghiamo, ma abbiamo la fiducia che
egli, orami al cospetto di Dio, senza pit veli,
nella gioia della compagnia della Vergine
Maria e dei Santi, sosterra il nostro cammi-
no e ciaiutera a realizzare la missione che il
Signore ci ha affidato.

”

Padre Damaso con alcune “fedelissime
édelSantuario del Carmine di Ragusa
i
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75° a Enna

esta e commozione, il

16 marzo, perlacele-
brazione del 75° anno di
presenza a Enna delle
carmelitane scalze del
monastero di san Marco.
Nella foto, le religiose
intorno a Mons. Michele
Pennisi, Vescovo di

Piazza Armeina.

Eletto il nuovo
Presidente
Provinciale
a Montecarmelo

113 maggio 2006 il congres-
o0 provinciale Ocds riunito
a Montecarmelo, ha eletto il
nuovo Presidente del consi-
glio provinciale. Il consiglio
risulta cosi composto: Delizia
Amaradio, presidente (nella
foto al centro); Salvo Sciacca,
Lucia Muré, Ela Polizzi consi-
glieri; Maria Cottone segreta-
ria; Laura Amaradio tesorie-
re. Salvatore Di Mare entranel
consiglio nazionale. Ai neo-
eletti va il nostro incoraggia-
mento e la nostra preghiera
perillavoro cheli attende.
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el desiderio

. di Dio, 'uo-
mo matura
k il suo per-
N\ corso di
@ "W conversio-
ne, si distacca dalle proprie
convinzioni e dal proprio
“jo”, per acquisire «la piena
intelligenza, .. e penetrare
nella perfetta conoscenza
del mistero di Dio, cioe
Cristo, nel quale sono
nascosti tutti i tesori della
sapienza e della scienza».

(Col.2,2)
E la Sacra Scrittura,
«regola suprema della

fede”, la via da percorrere
per conoscere i misteri di
Dio e incontrare Cristo. E la
lettura pregata della Parola
che sancisce un'alleanzatra
l'uomo e il suo Creatore.
Una compagnia che parla,
vive e mirabilmente fa sco-
prire le profondita segrete
di frasi e parole.

Un rapporto d'amicizia,
da coltivare nella solitudi-
ne, nel silenzio, nel racco-
glimento.Uno stupore sem-
pre nuovo che interpella la
propria condizione di cri-
stiani, si confronta con le
decisioni quotidiane, coin-
volge tutta intera la perso-
na, nel proprio “oggi”.

Una relazione amorevo-
le con il Padre, il Figlio e lo

Spirito, che rende capaci di
accoglienza, di contempla-
zione, di ringraziamento e
di adorazione, nell'intimita
del proprio cuore e insieme
ai fratelli, nella comunita.
Da questo progetto di
vita cristiana e dalla fedelta
al dettato espresso nella
Regola carmelitana di
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meditare giorno e notte la
parola del Signore, vigilan-
do in preghiera, nascono le
esperienze della Parola di
Dio nella Comunita carme-
litana di Enna.

Due realta: una aperta a
tutti, 'altra per la formazio-
ne dei membri dell’OCDS,
che vogliono testimoniare il

Foto digruppo
deinovefratelli

di Caltanissetta
ammessialla
formazione OCDS,
coniresponsabili

della comunita di Enna.

cammino di persone che
hanno creduto all'amore di
Dio e sono desiderose di
contraccambiarlo.

La preparazione degli
incontri, che avviene anche
in ambiente familiare, in un
clima di accoglienza e di
amicizia reciproca, aiuta a
comprenderela Parola, crea
I'abitudine ad occuparsi di
Dio e a conoscerne gli inse-
gnamenti, in compagnia di
altri che sono mossi dallo
stessointeresse.

Per la formazione
dell'OCDS, suddivisa in
diversi gruppi, il momento
della preghiera & l'occasio-
ne per sostenersi, “spalleg-
giarsi gli uni gli altri”, per
maturare insieme l'identita
carmelitana, per approfon-
dire la dottrina di Teresa di
Gesu sull'orazione e farne
I'esperienza di vita da ser-
bare nel cuore e da condivi-
dere, per “mantenere vivo il
dinamismo della conver-
sione” nella Fraternita.

NOVE FRATELLI
DA
CALTANISSETTA

di Antonio Cannino

1 25 marzo, solennita
dell'Annunciazione di
Nostro Signore, sono stati
ammesst alla formazione Ocds
di Enna nove nuovi fratelli di
Caltanissetta. Nei nostri primi

| incontri abbiamo iniziato col

parlare dellavocazione carme-
litana tenendo presente i punti
del discernimento vocazionale
delineati da padre Deeney.

Egli descrive il secolare
carmelitano come “un mem-
bro praticante della Chiesa il

| quale, sotto la protezione di

Nostra Signora del Monte
Carmelo, e ispirato da santa
Teresa di Gesui e san Giovanni
della Croce, si impegna nel cer-
care il volto di Dio, per il bene

| della Chiesa e del mondo”.

Abbiamo approfondito il signi-
ficato di cosa significa per un
carmelitano essere un membro

praticante  della  Chiesa
Cattolica e di che natura é il
suo rapporto con Maria.

Il punto che ha suscitato
una vivace discussione é stato
la devozione mariana nel
Carmelo, che considera Maria
soprattutto comesorella, eche,
di conseguenza, tende pin
all'imitazione di Maria, che ad
una semplice devozione tradi-

| zionalmente intesa. Maria
| quindi é considerata come

colei che, prima di tutti, ha
accolto in sé ed ha generato
Gestl e che lo indica e dona a
noi.

Nona caso é stata sceltala
data dell'Annunciazione del
Signore per l'ammissione di
questinostrifratelli: é un segno
che il loro cammino inizia
sotto la guida di Maria, nostra
sorella, madreeregina.
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Dalle monache di Noto
per un incontro formativo

a Fraternita OCDS di Chiaramonte

Gulfilo scorso 23 febbraiosierecataa
Noto per un incontro formativo con suor
Maria Cecilia del Volto Santo sul tema: “Il
cammino battesimale e l'esempio dei
nostri santi carmelitani”, un argomento,
quello del Batttesimo, che viene trattato
da gennaio nella formazione iniziale e che
si voleva fosse arricchito dall'esperienza
del cammino battesimale dei principali
santi del Carmelo teresiano, di cui suor
Maria Cecilia & ottima conoscitrice.
Questa occasione ha dato modo, special-
mente ai nuovi formandi, di conoscere e di
fraternizzare con la Comunita delle car-
melitane di Noto, secondo quanto indica
lo Statuto OCDS di Sicilia nell'articolo 14:
“in quanto membri dello stesso Ordine e
dello stesso carisma si favoriscano incon-
tri fraterni, formativi... fra le Monache e i
Secolari”.

Cinquantesimo
diprofessione
religiosa
1 28 febbraio 2006
nel Monastero
A delle Carmelitane
. Scalze di Noto, Suor
Maria Concetta dello
Spirito Santo ha festegglato il 50°di profes-
sionereligiosa. La cerimonia ¢ stata solen-
nissima e molto raccolta. Presiedeva il
Vescovo, Mons. Giuseppe Malandrino.
Concelebrava il Vescovo emerito, Mons.
Salvatore Nicolosi, il Nostro Padre
Comumissario, il cappellano, Padre Enzo, il
parroco, Padre Rametta, e altri sacerdoti.

I'a locanda,
giovanissimi della parrocchia
san Giacomo dei Militari (PA),
guidati da Giusy Plances, dopo

. mesidilavoro, il 28 aprile, hanno

“ messo in scena “La locanda di
Emmaus”.

E uno spettacolo teatrale e musicale (con
8 canzoni), dove la figura di Gesti viene deli-
neata attraverso i dialoghi fra i vari perso-
naggi. Nella locanda si susseguono i ricordi
di alcuni discepoli, di Barabba e della prosti-
tuta che Gesti salvo dalla lapidazione. Il testo
& spesso scherzoso, ma non mancano argo-
menti seri come la riflessione sul razzismo,
sul discepolato, sulla violenza, sulla risurre-
zione annunciata dai due di Emmaus, che
giungono sul finale della recita.

E stato un lavoro abbastanza impegnati-
vo perché oltre a vederci la sera per provare,
abbiamo dovuto costruire pezzo per pezzo
tutta la scenografia e la coreografia, cercare
dei contatti per il materiale tecnico necessa-
rio, coinvolgere diversi per preparare tuttoil
necessario. Quel sabato, essendo il nostro
primo debutto in assoluto, eravamo emozio-
natissimi. Pensavamo che ci saremmo
dimenticati le battute o che avremmo fatto
una magra figura, ma tutto & andato per il
meglio!

Eravamo felicissimi, non solo perché lo




_E maus,

Gruppo Giovanissimi San Giacomo

spettacolo era andato a buon fine e abbiamo
riscosso grande successo (tanto che stiamo
lavorando per delle repliche), ma soprattut-
to perché si & creato fra noi un gruppo di veri
amici, i quali non hanno solo 'intenzione di
divertirsi in maniera sana ma anche di cre-
scere insieme in Cristo Gesu!

Pasqua in convento

ia da due anni alcuni giovani del

nostro Santuario dei Rimedi hanno

iniziato a vivere l'esperienza di tra-
scorrere i giorni della settimana santa in
convento. Con entusiasmo hanno condiviso
imomentidi preghiera, le celebrazioni litur-
giche, e i molteplici impegni di queste gior-
nate.

Cio ha permesso loro di vivere con mag-
giore partecipazione il mistero pasquale,
fonte e culmine di tutto I'anno liturgico,
facendoli divenire protagonisti attivi e
responsabili. Le corali hannoreso piti bellele
celebrazioni del triduo sacro e ci hanno aiu-
tato a pregare. Questo ¢ il pit bel frutto del
loro impegno e sacrificio, sotto la guida del
nostro maestro Gioacchino, neolaureato.

La Mission dello sport

1 25 aprile la nostra associazione sportiva

“Madonna dei Rimedi” di Palermo, ha parte-
cipato a Caltanissetta al Trofeo Polisportivo
Regionale Under 13 del Centro Sportivo
Italiano - Sicilia, con due squadre di calcio a
cinque, una perla categoria esordienti 95/96/97
e una per la categoria ragazzi 92/93/94, accom-
pagnati dal consulente ecclesiastico padre
Francesco Genco, dal Presidente Maurizio
Polizzi e danumerosi genitori.

Intensa la giornata che ha visto le nostre
rappresentative giocare con altre provenienti
da tutta la Sicilia. Buoni i piazzamenti: terzo
posto peri piccoli, quinto posto peri piti grandj,
coppe e medaglie per tutti.

Educare attraverso lo sport & la mission del
Centro Sportivo Italiano, ente di promozione
sportiva di ispirazione cristiana riconosciuto
dal CONI, dalla Conferenza Episcopale
Italiana, e da numerosi Ministeri dello stato
Italiano. Il Centro fa parte della Consulta
Nazionale delle Aggregazioni Laicali (Cnal),
rappresenta |'Ttalia in campo internazionale in
seno alla Fédération Internationale Catholique
d’Education Physique et Sportive (Ficep).
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1 70% dei
malgasci
vive al di

sotto della

di Pelamialy Felandefona Pely

“ Sogha di

poverta.

Dietro i grandi sorrisi e gli occhi scintil-
lanti di questo popolo coraggioso si nascon-
dono una miseria immensa. Prendiamo un
esempio: lo stipendi di base, 50.000 ariary ¢
l'equivalente di 25 euro, quello di un inse-
gnante trai40 ei60 euro. Il riso, alimento di
base in Madagascar & venduto in generale a
1000 ariary al kilo, cio determina che molti
bambini vanno a scuola ogni mattina a sto-
maco vuoto con tutte le conseguenze sulle
potenzialita intellettuali e il rendimento sco-
lastico che questo implica. '

Seibambini della citta sonorelativamen-
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te pill equipaggiati, i loro compagni di cam-
pagna devono purtroppo impegnare la mag-
gior parte del loro sforzo per potere recarsia
scuola: alcuni diloro devono fare per esem-
piouna marciadi 2 o 3 oreal giorno.

Un altro problema: come fare per poter
finanziare la scolarizzazione dei bambini se
cisono 2 o 3 figli da far studiare?

In quale maniera i genitori malgasci pos-
sono venire incontro alle esigenze dei loro
bambini?

Come si fa per pagare l'affitto, il traspor-
to, l'acqua, l'elettricita senza parlare del
materiale scolastico e delle spese sanitarie ?




Le parole ei fatti

La costituzione Malgascia, all'art. 23 e 24
“diritti e doveri economici, sociali e cultura-
li” sottolineache:

1. Tutti i bambini hanno il diritto
all'istruzione e all'educazione.

2. Tutti gli adolescenti hanno il diritto
alla formazione professionale.

3. Lo stato organizza un insegnamento
pubblico per tutti.

Ma nelle realta si nota purtroppo la diffe-
renza tra i bambini che frequentano le scuo-
le pubbliche e quelli delle scuole private per-
chéla qualita dell'insegnamento non ¢ ugua-
le. Infatti, chi frequentala scuola privata hai
materiali completi per lo studio (i libri,
biblioteche, laboratorio...ecc.) e anche la
severita della disciplina.

Nelle scuole statali invece i numeri in
ogni classe sono troppi alti 60 bambini per
una classe, contro una media di 25-30 allievi
per classe nelle scuole private.

Oltre a tutto questo, c'¢ anche il peso cul-
turale della tradizione: in Madagascar, il
diritto del maggiore prevale ancora. Se i
genitori devono scegliere tra il primogenito
e glialtrifigli, per mancanza di mezzi econo-
miche, essi scelgono automaticamente il
figlio maggiore verso il quale tradizional-
mente tutti i membri della famiglia devono
rispetto. Per di pit, tra femmina e maschio,
lascelta e chiara: senza dubbio sceglieranno
il maschio.

Perché le ragazze sono indirizzate a spo-
sarsi, quando avranno una certa eta; quindi
non hanno bisogno, secondo le opinioni dei
molti, di un livello intellettuale elevato.
Questa legge sociale continua ad esistere
senza scadenza e resiste all'usura dei tempi.

Quale futuro perla scuola?

Dopo il rifiuto della colonizzazione
all'inizio degli anni'60, i nuovi dirigenti mal-
gasci hanno avviato una politica di malga-
scizzazione in campo scolastico per circa
una ventina d'anni: il malgascio ¢ diventata

la lingua d'insegnamento, ma pochi sono i
libri in malgascio adatti a questo nuovo
sistema, pochi i maestri ben preparati.
Tante scuole elementari e pubbliche sono
state costruite dappertutto, senza avere
insegnanti qualificati e motivati nel lavoro,
specie quelli costretti a trasferirsi per inse-
gnare neivillaggi di campagna.

Negli ultimi anni, col pretesto di volere
abbandonare il metodo francese, il ministe-
rodell' educazione nazionale ha privilegiato
il metodo Anglosassone, con lo slogan “ripe-
tenti zero”, che, si dice, si adatta alla perso-
nalita del singolo bambino.

Ma le carenze strutturali rimangono
quelle di sempre, a partire dalla formazione
degli insegnanti, ai quali manca una seria
preparazione psico-pedagogica, e dalnume-
roelevatodiallievi nelle classi: bastidire che
nei paesi Anglosassoni, in una classe ci sono
solo 20 allievi.

A molti tutto questo sembra una trovata
pubblicitaria perdire che ora tutto ¢ cambia-
to. In realta il paese non & cambiato, come si
sperava, anzi le difficolta economiche per la
maggior parte della popolazione aumenta-
no, come aumentanoiprezzi, causaanche il
caro petrolio, mentre gli stipendi sono fermi
da anni, con inevitabile ricaduta sulla scola-
rizzazione.

Quando troveremo unavia d'uscita?

LE PERCENTUALIINAUMENTO

Secondo le stime dello JAS 2004 (Journal
Internazionale Africane de la Statistique)
la scolarizzazione in Madagascar é passa-
ta dal 70,10% del 2001/02, al 96,82% del
2003/04. Nello stesso anno la scuola pub-
blica é stata frequentata dall’ 81% degli
allievi delle elementari, e dal 57% degli
studenti delle medie e superiori. Il 79%
del servizio privato ¢é gestito da istituti
cattolici.

Lamediadeipromossi nel 2003 é stata del
60% alle elementari, del 40% alle medie,
del 45% alle superiori.

Solo il 22% deiragazzi di eta compresatra
i 15 e 17 anni frequenta la scuola, dai 18
anni in su la percentuale siriduce al 3%.
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Il padre Generale in Madagascar

Visita del Generale dell'Ordine, p.
Luis Arostegui alle comunita carmeli-
tane del Madagascar-Reunion e
Mauritius.

Nella foto, al centro, padre Luis in
compagnia del Vescovo di Mahajanga,
Joseph Ignace Randrianasolo, ospiti
presso il monastero delle Carmelitane
scalze, a Mahajanga, il 26 giugno.

Adestrala priora delle carmelitane,
a sinistra padre Antonio da poco rien-
trato dall'Ttalia.

Padre Fabien in Sicilia

Il 14 Maggio, avilla Criscione (RG)
giornata d'incontro con gli amici della
missioneei “genitoriadistanza” della
zonadi Ragusa.

Era presente padre Fabien (al cen-
tro nella foto), commissario del
Madagascar, in Italia per incontrare i
confratelli malgasci, e per assistere
alla discussione della tesi di dottorato
di padre Vincent, che completa cosi il
suo corso di studi alla Pontifica
Universita Gregoriana di Roma.

ra le attivita caritative della
missione di Marovoay, ha
un posto particolare quella
di sostegno alla casa per
— anziani. La struttura ospita

' attualmente otto persone
che, trasferitesi precedentemente in questa
zona in cerca di lavoro, non hanno l'appog-
gio di familiari vicini. Sono i pin soli, i pitt
poveri. Per le necessita della casa provvede
la parrocchia, con gli aiuti dall’Italia. Segue
con particolare affetto l'iniziativa Maurizio
Crespi, unvolontario che da due annicolla-
bora conlamissione di Marovoay.

Da poco pitl di un mese, & arrivato alla
casa per anziani di Marovoay un nuovo ospi-
te: Randrianarisoa (il primo a desta nella
foto).

Dopo le difficolta iniziali diadattamento,
ora comincia a sentirsi a suo agio. Aveva
bisogno di un intervento alle cateratte e, il 3
luglio, all'ospedale di Mahajanga, ¢ stato
operato; l'intervento & andato bene. Grazie
alla provvidenza, si riesce ad aiutare econo-




di Mau

micamente la casa di riposo e viene garanti-
to agli ospiti il cibo. Madame Celine, una
laica che vive nell'ospizio, riceve tutti i gior-
ni, dalla dottoressa Odile, i soldi per compra-
re damangiare.

Oltre a questo, la dottoressa, acquista la
legna, I'olio, il latte, il caffe, lo zucchero.
Segue la salute degli ospiti, se hanno biso-
gno di farmaci, li acquista all'ospedale di
Marovoay, dove lavora, a un prezzo inferio-
re, se necessitano di cure e di esami glieli fa
fare in ospedale. Se gli anziani hanno biso-
gno di vestiti, li compra. Gli acquista il sapo-
ne per lavarsi e per lavare i panni. La fine del
mese fa il resoconto di tutte le spese, ¢ molto
brava e precisa, vuole bene agli ospiti del-
l'ospizio.

Recentemente abbiamo acquistato una
statua della Madonna in legno e un piccolo
crocifisso per la cappella dell'ospizio, non
avevanessun simbolo religioso.

Li potete vedere nella foto mentre si reci-
ta il rosario la domenica pomeriggio, in
compagnia dei bambini e di alcune persone
che abitano vicino all'ospizio.

Un eremo Carmelitano
a Itaosy

Dopo aver riflettuto in comunita
su cio che potrebbe aiutarci a
migliorare la nostra presenza nella
comunita del Noviziato di Itaosy,
abbiamo pensato di restaurare la vec-
chia casa degli aspiranti per farne un
piccolo eremo. La struttura contribui-
raad ampliare l'attivita del centro spi-
rituale santa Teresa che sorge proprio
accanto. Questa casa & una vecchia
abitazione malgascia, con tre stanze e
una piccola cucina.

Le due camere una a fianco all'al-
tra saranno trasformate in celle con
servizi. La stanza in mezzo sara con-
vertita in cappella. La piccola cucina
la vorremmo modernizzare per ren-
dere l'eremo indipendente per la refe-
zione. Bisognera pensare anche arifa-
reil tetto e acambiare gli infissi. Il cor-
tile avra un chiostro per rendere I'am-
biente piti raccolto.

La comunita di Itaosy
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ddentrandoci nel cuore
della Sacra Scrittura, non
possiamo non constatare
come sempre Dio abbia

et chiamato a seguirl.o pren-

‘ dendo Egli stessol'iniziati-
va attraverso una parola, un invito, un
nome pronunciato. E la Parola ha sempre
preceduto, accompagnato, orientato ogni
chiamata. Ma in Gest di Nazareth avviene
una novita sconvolgente. E Lui stesso a
pronunciarla: «Seguimi...» Chiama a
seguire Lui, a stare con Lui, a fare viva

esperienza della sua Persona: «Venite e
vedete». E cio implica un certo suo sguar-
do, una voce udibile e non piu mediata,
cioe detta da Lui personalmente. Spesso
tendiamo a “spiritualizzare” troppo il
Vangelo senza soffermarci sulla bellezza
del realismo di cui & intessuto, non
cogliendo cosi quegli aspetti umano-divi-
ni che lo caratterizzano. Proviamo allora,
per un istante, a immaginare come Gesu
chiamava allasua sequela: quel suo sguar-
do capace di penetrare in quell’oltre del-
l'uomo.che Egli solo conosce pienamente,




quella sua voce autorevole tanto paterna-
mente esigente quanto maternamente tene-
ra, cosi «viva, efficace e pit tagliente di ogni
spada a doppio taglio; essa penetra fino al
punto di divisione dell'anima e dello spirito,
delle giunture e delle

per Giovanni, che con lo stupore gioioso di
chi ha trovato qualcosa di grande, dopo una
lunga ricerca, afferma: «erano circa le quat-
tro del pomeriggio», quasi al termine del
giorno, come a sancire la fatica del lungo

cammino del vero

midolla e scruta i
sentimentieipensie-
ri del cuore» (Eb.
4,12), il mistero della

La mia vita per Cristo

Quando penso al mondo

discepolo in cerca

del Volto amato.
Forse, quando

riflettiamo sulla

sua Persona e della che si spegne e muore vocazione, mancano
sua personalita perché gli manca in noi queste verita
capace di un'attratti- la conoscenza di Cristo; di fondo, questo spi-
va e di un fascino quando penso rito e linguaggio
contagiante che dif- al caos profondo evangelico, siamo
ficilmente lasciava in cui precipita tentati di razionaliz-

indifferenti ma,
anzi, suscitava scon-
volgimento interio-
re, conversione di
vita, domande forte-
mente esistenziali,
quel suo modo uni-

I'umanita inquieta e cieca,
per mancanza di Cristo;
quando trovo la gioventii
appassita e distrutta
nella primavera stessa della vita,
per mancanza di Cristo;

zare il tutto dentro le
nostre povere cate-
gorie.

Cosi la vocazione
diviene un “nostro”
sforzo, un “nostro”
problema, dimenti-

co di pronunciare Non posso soffocare cando il Mistero che
quell'imperativo ilamenti del mio cuore. si cela dentro e a cui
«Seguimi» che Vorrei moltiplicarmi, appartiene l'iniziati-
determinava miste- dividermi, va, l'origine e la
riosamente, nell'in- per scrivere, predicare, meta: «Non voi avete
terlocutore, la pron- insegnare Cristo. scelto me, ma io ho
tezza nella decisione E dalle viscere stesse sceltovoi...».
aseguirlo. del mio essere, Si, la vocazione &
E infine quella dallo spirito stesso un  Mistero che
sua compassione- del mio spirito, appa;ltler%c?l ilqlo a
passione per }c:gin sgorga travolgente Dio, di cui }i | chiama-
: ; iam
essere um.ano che lo questo grido unico: to, ogni ¢ : amato e
rendeva pienamente S S0 reso partecipe.

. La mia vita per Cristo! . N
solidale. La vocazione ¢
< Amen .

Cosi, quella solo una risposta

«Parola venuta dal
Silenzio», si & resa

Preghiera dei Legionari di Cristo

dentro una doman-
da d'Amore che da

veramente accessi-

bile confermando le

Scritture: «Questa parola ¢ molto vicina a te,
e nella tua bocca e nel tuo cuore, perché tula
mettain pratica».

Chi I'ha udita, accolta, lasciandosi dimo-
rare da essa, ha lasciato tutto, come Andrea,
Simone, Giacomo, «per diventare pescatori
di uomini»; per chi I'ha udita, essa ha segna-
to un incontro indelebile nella vita, come

sempre ci interpella:
«Prima di essere
concepito sotto il cuore della propria madre,
ciascuno di noi & stato concepito, pensato
ciog, e voluto nel cuore di Dio.

Cristo conosce il progetto del Padre sulla
nostra vita. Egli guida la nostra esistenza,
perché essa realizzi nel tempo il nostro esse-
re ideale, quale & stato pensato nell'eterni-
ta». (Giovanni Paolo II)
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Madre del Verbo, dimmi il tuo mistero
dopo I'Incarnazione del Signore,
come sulla terra passasti
tutta sepoltanell’adorazione.
In unaineffabile pace,
inun silenzio misterioso,
penetrastil’insoldabile
portantando in te il dono di Dio.
Custodiscimi sempre
in un divino abbraccio.
Ch’io porti in me l'impronta
di questo Dio d’amore!
Amo Christum!

Sint unum!

Beata Elisebetta della Trinita (P. 93)




