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Un frammento di cielo

igli, come siamo, del

nostro tempo, ed eredi

di un pensiero critico
che ci vuole meno ingenui, po-
tremmo chiederci se I'immagi-
ne di un Dio sposo non appar-
tenga all’universo fantastico
del mito anziché a quello della
fede, di una fede amica della
della ragione».

Per questa verifica sara ne-
cessario un accostamento rispet-
toso al testo biblico, sara pure
irrinunciabile lapporto della
millenaria catena di testimoni,
meastri, pasz‘ori, santi, arti-
sti, uomini e donne di fede, che
hanno  “interpretato”  quella
Parola sulla scena della vita.

Come risulta dalla sacra
Scrittura la metafora sponsa-
le, considerata con il suo ric-
co corredo di monili, danze e
banchetti, ma anche di terribili
tradimenti, costituisce il filo
d’oro del racconto teologico della
storia della salvezza.

Il Dio biblico é presentato
Come «colui che viene» per con-
giungersi alla sua sposa. Questo
disegno & quello che riassume,
secondo san Giovanni della
Croce, tutta la storia sacra, cosi
come Dio Padre, contemplando
il Figlio, la immagina, imma-
ginando per Lui «una sposa che
ti ami» (Romanza III), /a

creatura che donera al Figlio;
per queste nozze il Padre
prepara un palazzo, intero
universo creato, come dimora
per gli sposi. (Romanza IV)

Quando il tempo giunge a
maturazione il Verbo assume
carne e celebra le nozze della
sua Incarnazione. (Roman-
za IX)

L'evento di questa unio-
ne, ormai  indissolubile,
troverebbe tragico
epilogo nella morte in cro-
ce, se il non poter pii venir
meno di Dio non rivelasse
la pienezza di significato di
quel “per sempre” nella po-
tenza della  risurrezione.
Aperta al compimento de-
gli “ultimi tempi”, la storia
umana diventa tempo di at-
tesa dell’incontro tra lo sposo,
Cristo, e la sposa, Chiesa, in-
tesa come umanita che acco-
glie lo Spirito, da qualunque
parte Egli venga.

Dentro questo lungo viag-
gio che congiunge | eternita al
tempo, il cielo alla terra, si
colloca, nella lettura biblica
della storia, I'intera vicenda
umana, cio ne rende intelli-
gibili i gestiele parole, anche
la pamla amore, matrimonio,
da intendere, allora, come
espressione e partecipazione,

il suo

nella somiglianza di origine,
all’agire e all’essere di colui
che «& Amore».

Ne discende che il percorso
dell’umana esperienza segui-
ra misteriosamente, e dira,
simbolicamente, ogni cosa,
al modo di Dio e con tutte
le conseguenze a cui lamore
di Dio é andato incontro nel
dono totale di sé, dell Amore
fatto «una sola carne» , in
Gesit Cristo, nato da Maria.

E anche grazie ad artisti
visionari come Marc Chagall
(vedi immagine di copertina)
che riusciamo a sentirci meno
estranei ad un mondo imma-
ginato cosi, dove i confini tra
cielo e terra non sono segnati
da quella irriducibile distan-
za che fa percepire le cose come
“votate alla morte’.

Interprete ispirato di una
condizione umana “viatoria’,
egli ha narrato la vita con i
colori del sogno, e ne ha cu-
rato le ferite con l'arte di un
pennello che rivela, in ogni
storia d’amore, anche spexza-
ta, un frammento di cielo.

Buon Natale

di p. Renato Dall Acqua




di p. Attilio Gancemi

LA VOCE DEI PROFETI

Una tradizione profetica, che ri-
sale ad Osea (VIII secolo), rilesse il
rapporto tra Dio e il suo popolo come
un rapporto di intimita spensale. Dio
non ritenne mai il suo popolo come
un suddito il cui dovere € soltanto
quello di ubbidire; né gli propose un
rapporto di alleanza giuridicamente
freddo, ma volle istaurare con esso
una relazione di profonda intimita ed
affetto.

La categoria piu alta nella vita
umana, capace di esprimere tale in-
timita ed affetto, ¢ appunto quella
coniugale. Dio ama il suo popolo allo
stesso modo come un uomo ama la
sua donna; per questo non esitd a de-
finirsi come “sposo” e a paragonare il
suo popolo ad una “sposa”. Leggiamo
infatti ancora nel contesto degli ora-
coli del terzo Isaia: «Come gioisce lo
sposo per 1a sposa, cosi per te gioira il
tuo Dio (Is 62,5)».




Dal momento che Dio si presenta come
lo sposo e, come tale ama il suo popolo, &
chiaro che questo deve rispondere alla stessa
maniera come risponderebbe una sposa al-
I'amore dello sposo: amando anch’essa a sua
volta, restando fedele a quest'unico amore,
cercando di compiacere lo sposo in tutto cio
che questi desidera o comanda.

Purtroppo ’Antico Testamento lamenta
spesso l'assenza di simile risposta da parte
del popolo; come la sposa infedele che si
prostituisce con i suoi amanti, il popolo tro-
vO buona ogni occasione per allontanarsi dal
suo Dio e correre dietro i suoi idoli.

Dio ripudia la sposa infedele e la caccia
via: cosi i profeti interpretarono i due esi-
li, prima quello in Assiria (720 a.C.) e poi
quello in Babilonia (597/586 a.C.). L'amo-
re di Dio pero ¢ piu forte dellinfedelta del
popolo: per questo, dopo avere cacciato la
sposa, Egli tende la mano per riprenderla.

Cosi in Osea 2,4 Dio pronunzia parole
molto dure, che riguardano il tempo prima
dell’esilio: «Accusate vostra madre: ella non
¢ pill mia sposa ed io non sono pill suo ma-
rito». Dopo perd che il popolo ¢ stato de-
portato, Dio quasi si pente e sente la nostal-
gia per la sposa. Leggiamo infatti in Osea
2,16-17: «Percio, ecco, la attirero nel deserto
e parlero al suo cuore [...] e la cantera come
nei giorni della sua giovinezza, quando usci
dal paese di Egitto».

Dio, o Geremia per Lui, attribuisce al
popolo, nel contesto di un canto sponsale
(Ger 3,3b) la sfrontatezza di una prostituta,
che si manifesta nella pretesa del popolo di
volerlo chiamare Padre. Dio ha ripudiato la
sua sposa e la legge gli impedirebbe di ri-
prenderla (Ger 3,1).

Ma la legge alla quale Dio obbedisce &
'amore; per questo torna ad aprire le sue
porte alla sposa infedele: se vuole, puo tor-
nare «se vuoi tornare a me puoi tornare (Ger
4,1)». In Geremia 31,3 ancora Dio dichiara:
«TI'i ho amato di amore eterno, per questo

ti prolungo la mia benevolenza». Anche il
profeta Ezechiele riprende la metafora co-
niugale. Ma, a differenza di Osea e Gere-
mia che la riferiscono al popolo, Ezechiele
la riferisce invece a Gerusalemme, sempre
perd in relazione al popolo.

Nel capitolo 16 infatti, con I'immagi-
ne di una bambina, gettata via alla nascita
come un essere ripugnante, che Dio pero fa
sua e, cresciuta, la sposa, il profeta descri-
ve la storia del popolo di Gerusalemme, la
cui origine si perde nell’'oscurita dei popoli,
ma che praticamente inizia dal tempo del-
I'esodo, fino al momento presente, gli undi-
ci anni tra le due deportazioni in Babilonia
(597/586). In tutti questi secoli si ¢ larga-
mente manifestata la benevolenza di Dio,
ma il popolo, divenuto la sposa adulta, nella
sua maturita sessuale si & concessa ai mol-
ti amanti, gli idoli, dichiarando che da essi
aveva ricevuto quei doni che Dio invece le
aveva ampiamente concesso. Il profeta an-
nunzia cosi persino la distruzione del tem-
pio (Ez 24,15-27).

Nei capitoli 33-37 Ezechiele parlera
della restaurazione e del ritorno di Israele
in patria: annunzia anche che Dio gli dara
un cuore nuovo che gli impedira di peccare
(Ez 36,26ss), ma non usera piu la metafora
coniugale.

Infine la metafora coniugale sara ripre-
sa dal terzo Isaia, e riferita ancora a Geru-
salemme. Questo anonimo profeta di essa
canta lo splendore: il popolo che torna dal-
I’esilio sono i suoi figli che gli stessi popoli
stranieri porteranno in braccio (Is 60,4); a
questa vista ella gioira.

Se la metafora coniugale serve bene ad
esprimere I'amore di Dio verso il suo popo-
lo, possiamo dire anche il contrario: 'amo-
re di Dio verso il suo popolo riempie di un
profondo contenuto ed eleva a dignita di se-
gno profetico la realta coniugale umana.

In questo modo l'amore coniugale reci-
proco di un uomo e di una donna diventa
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segno visibile e riflesso dell'amore con cui
Dio ama il suo popolo e da esso ¢ riamato.

MASCHIO E FEMMINA LI CREO

Un testo che esprime questo aspetto
sembra essere Genesi 1,27, dove leggiamo:
«Dio cre6 'vomo a sua immagine: a im-
magine di Dio lo cred: maschio e femmina
li cred». Questo testo suscita perd qualche
perplessita, ed una lettura pit attenta di esso
rivela anche la presenza di diverse mani. La
prima espressione « Dio cred 'vomo a sua
immagine» sembra essere una aggiunta fat-
ta da chi volle concludere il precedente v 26.
In quest’ultimo era espressa la volonta di
Dio di creare 'uvomo a sua immagine secon-
do una sua somiglianza; I'aggiunta del v 27
vorrebbe spiegare che Dio realmente attud
quanto aveva deliberato.

Le due espressioni seguenti sono proba-
bilmente due aggiunte diverse fatte da mani
diverse, che vollero apportare al testo ulte-
riori spiegazioni.

Prescindendo da questi problemi critici,
e leggendo il testo cosi come esso ¢, emerge
nel v 27 una prospettiva particolare, diversa
da quella del precedente v 26.

Nel v 26 la prerogativa dell'uvomo, ad
immagine di Dio secondo somiglianza, era

relazionata agli animali sui quali, appunto
perché immagine, doveva esercitare un do-
minio. Nel v 27 la prerogativa dell’'uvomo ad
immagine si manifesta nel fatto che egli si
relaziona ad una donna. Nell'essere uomo e
donna l'vomo realizza la sua prerogativa di
immagine di Dio.

In che senso il rapporto uomo-donna
realizza I'immagine di Dio? Il testo di Ge-
nesi citato non lo dice: possiamo dedurlo
pero alla luce di tutto 'Antico Testamen-
to: 'uvomo nel suo rapporto di amore verso
una donna diventa immagine di Dio nel suo
rapporto di amore verso il suo popolo.

CRISTO SPOSO

La prerogativa profetica del Dio sposo nel
Nuovo Testamento ¢ riferita a Cristo. Egli si
presenta come lo sposo in relazione alla sua
Chiesa. A riguardo di Cristo possiamo cita-
re diversi testi evangelici. Nei vangeli sinot-
tici, ai farisei e ai discepoli di Giovanni che
gli chiedono perché essi digiunano mentre i
suoi discepoli non digiunano, Gesu rispon-
de: «Possono i figli dello sposo digiunare
mentre lo sposo & con essi? (Mt 9,15; Mc
2,29; Lc 5,34)». In Giovanni 3,29 Giovan-
ni Battista, che ha dichiarato di non essere
il messia, in relazione a Gesu si definisce




come «l’amico
dello sposo»,
la cui attivita €
quella di «sta-
re» ed «ascol—
tare». Questa
¢ anche la sua
gioia e questa sua gioia ha gia raggiunto
la sua pienezza. Nella parabola delle dieci
vergini, in Matteo 25,1-13, la venuta esca-
tologica del Signore, in seguito alla quale le
vergini che si erano addormentate, si sve-
gliano, & annunziata con le parole: «Ecco lo

sposo (v 6)».

LA CHIESA SPOSA

Un testo particolarmente importante €
quello di Paolo nella lettera agli Efesini leg-
giamo le parole: «Voi, mariti, amate le vo-
stre mogli, come Cristo ha amato la Chiesa
ed ha dato se stesso per lei» (Ef 5,25).

In questo testo 'amore di Cristo per la
sua Chiesa diventa causa esemplare del-
I'amore del marito verso la propria moglie.
Cio significa che 'amore di Cristo ¢ anche
un amore sponsale e che l'unione di un
uomo con una donna sono segno sacramen-
tale profetico di questo amore tra Cristo e
la Chiesa.

In questa prospettiva si possono com-
prendere le parole che Paolo rivolge alle
mogli nel v 22: «Le donne ai propri mariti
come al Signore». Lomissione del verbo in
questa frase rivela che questa espressione
non ¢ una diretta esortazione, bensi una ap-
plicazione.

Nel precedente v 22 Paolo ha esortato i
cristiani ad essere sottomessi gli uni gli al-
tri nel timore del Signore. La sottomissione
della moglie al marito non ha niente di so-
ciologico, ma ¢ una applicazione del prin-
cipio pilt generale cristiano della reciproca
sottomissione.

Che poi non si tratti di sottomissione in
senso sociologico, appare anche dall’espres-

sione «come
al  Signore».
Torna ancora
I’immagine

sponsale che
apparira  piu
chiaramen-

te nei versi seguenti. Latteggiamento della
donna verso l'vomo ¢ quello della sotto-
missione e in cid si ricalca il modello della
Chiesa che ¢ sottomessa a Cristo. Il marito
non ha alcun diritto di dominare, ma deve
amare sul modello di Cristo che ha concre-
tizzato il suo amore verso la sua Chiesa nel
dono totale di sé.

In questo modo la relazione coniugale
trova il suo modello nell’amore di Cristo
verso la Chiesa; la relazione reciproca tra
Cristo e la sua Chiesa si manifesta sacra-
mentalmente nella relazione reciproca tra
un uomo ed una donna.

Un ultimo aspetto emerge ancora nel
testo della lettera agli Efesini su citato.
Lamore di Cristo verso la sua Chiesa ha una
particolare incidenza nella storia: esso mira
a purificarla sempre pitl, per presentarla a sé
un giorno, senza macchia né ruga, ma santa
ed immacolata.

In altre parole, I'amore di Cristo verso
la sua Chiesa compie nella storia un'opera
di purificazione. In questo aspetto non c’¢
pitt I'analogia tra il rapporto Cristo-Chiesa
e quello tra uomo-donna: non si puo dire
infatti che 'amore dell'uvomo verso la don-
na serva alla purificazione della donna. Ci
permettiamo perd di esprimere a riguardo
una nostra riflessione: 'amore reciproco tra
uomo e donna rende vivo nella storia I'amo-
re di Cristo verso la Chiesa.

In questo senso I'amore coniugale, cri-
stianamente vissuto, collabora con Cristo
nella progressiva purificazione della Chiesa,
fino al giorno in cui essa comparira davan-
ti al suo Signore santa e immacolata, senza
macchia né rughe.




OLO Dio basta»
( ( ¢ un verso di una
nota poesiolaattri-

buita a santa Teresa di Gesu,
che richiama in modo effica-
ce l'esperienza della Santita.

8

di p. Giuseppe Pozzobon

E una costante nella vita dei
santi esprimere il rapporto
con Dio in termini assoluti e
totali quali la vicinanza con il
mistero pian piano va esigen-

do dalla loro vita. Quando

santa Teresa scrive la i pochi
versi dal titolo «nulla ti turbi»,
vuole esprimere con verita la
propria esperienza e la con-
sapevolezza che solamente il
Signore corrisponde fino in




fondo alle esigenze della sua
propria vita. Il «solo Dio ba-
sta» di Teresa ¢ un'esperienza
che, nata da un io fragile e
“non intero” e dunque ricat-
tabile diventa decisione forte
e determinata di non guar-
dare altro che Cristo dopo
che Egli & apparso al vivo da-
vanti ai suoi occhi (cfr. Gal.
3,1). Scrivera colma :
di gratitudine quan-

do ormai la certezza

di Cristo ¢ diventata

e, quasi a consacrare per sem-
pre il cuore di questa donna,
pronuncia e realizza le famose
parole riferiteci nell’autobio-
grafia: «Non voglio pit1 che tu
abbia conversazione con gli
uomini, ma soltanto con gli
angeli ...quelle parole si avve-
rarono esattamente... da quel
giorno mi sentii fermamente

«Mentre il Signore

vicino a Gesu Cristo in per-
sona, il Figlio della Vergine»
(V 27, 4); «mi pareva che
Gesu Cristo mi camminas-
se al fianco... sentivo che mi
stava al lato destro, testimone
di tutte le cose che facevo»
(V27,2). Questa nuova comu-
nione con Dio accade perche
c’¢ stato un luogo dove questo

incontro & accaduto:

l'orazione. Qui Tere-

sa ha incontrato Cri-

sto ed ha imparato a

stabile: «La visione di mi parlava ammiravo stare di fronte a Lui,
Gesu Cristo m'im- con Lui. I metodo
presse nell'anima la la sua grande bellezza della sua orazione che
sua  incomparabile raccomanderd  viva-
bellezza ch(? ho anco- e la graZia con cui r\nen.te alle sue ﬁgl.ie\,
ra presente; ... dopo ¢ di una semplicita
aver visto la grande G S sconcertante; si ri-
bellezza del Zcgigno— ladivinae bellissima duce a «raffigurarmi
re non vi fu persona % Gesu Cristo presente
che al suo confronto sua bocca pronunciava dentro di me (zraher
mi apparisse cosi pia- a Jesucristo, dentro de
cevole da occupare que]le paI'O].e Che a VOlte mi presente) (V 4,7);
ancora il mio spirito. «rappresentare  Cri-
Per esserne del tutto mierano molto severe» sto dentro di me»

libera, mi basta get-

tare lo sguardo sul-
I'immagine che porto in me
e innanzi alla bellezza e alla
perfezione del mio Signore,
le cose di quaggit non fan-
no che disgustarmi» (Vita=V/
374). 1l riferimento a Dio
solo diventa lesperienza di
una creatura costituita ormai
nella certezza.

L’ INCONTRO CON GESU
CrisTo

Il Signore interviene in
questa ricerca tenace e dolo-
rosa di uno amore definitivo,

disposta a qualunque sacrifi-
cio per amore di quel Dio che
in un momento aveva com-
pletamente trasformato la sua
serva, né ci fu pitt bisogno di
comando» (V 24,5-6).
Finalmente la vicenda
teresiana approda ad una pie-
nezza e ad un amore nuovo,
in cui le ¢ donata una nuova
coscienza di s¢, che non si
esprime che nell'insopprimi-
bile esperienza della presen-
za del risorto. Scrive: «Qui
si vede chiaramente d’essere

(representar a  Cristo

dentro de mi) (V 9,4),
e quando ce ne rivela il segre-
to afferma che la preghiera ¢
«intrattenersi molte volte in
solitudine con colui dal qua-
le sappiamo di essere amati»
ecco: con quien sabemos non
ama (V 8,5). La preghiera ¢
il tempo nel quale si diventa
coscienti (saber) di cosa voglia
dire essere guardati e ama-
ti, dopo che si ¢ imparato a
stupirsi per la sua condiscen-
denza svelata nella storia, nel
tempo, negli avvenimenti.

Nella preghiera diventa dol-

.
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cemente pesante lo sguardo
di Cristo, come uno che or-
mai ¢ in Lui e da Lui costan-
temente guardato: «Essendo
cosi vicini al Signore, occorre
che l'intelletto sappia anche
tacere e stia attento che la sta
guardando» (V 13,22).

C’¢ una particolarita in
questa vicenda teresiana:
I'incontro con Cristo ha una
peculiare connotazione di
sponsalita, Teresa si pone
nella scia degli autori di quel-
la che viene chiamata “misti-
ca sponsale” e tuttavia il caso
teresiano € un evento talmen-
te “prossimo”, possiede cosi
fortemente il carattere di una
contemplazione amorosa, da
esprimere una particolare si-
gnificazione carismatica.

Se da un lato I'incontro
con Gesu Cristo ha avuto il
carattere di un avvenimento
sconvolgente per grandezza
e maestd - Teresa ha avuto
- infatti -la coscienza che la
bellezza era I'unico nome bi-
blico con cui si poteva espri-
mere contemporaneamente il
fascinosum et tremendum pro-
prio della divino-umanita.

Lo ha rivendicato espres-
samente parlando di una
«bellezza che sconvolge la ra-
gione» (V 28,2), della «sensa-
zione di essere annichiliti» (V
28,3) per la maestosita con
cui Cristo entra in scena «da
Signore dell'universo, del cie-
lo e della terra,di mille, anzi
infiniti mondi che potrebbe
creare.. € tuttavia questo ¢ un

nulla per Lui» (V28,8).

10 i

Questo legame perd ¢
anche carico di una tenerez-
za infinita. Cosi la Santa si
sofferma a descrivere la ma-
nifestazione dell’'umanita del
Signore come l'incontro di
«due amanti che si contem-
plano vicendevolmente» (V
27,10), e tra i quali lo svela-
mento accada gradualmen-
te, quasi percheé possa essere
guardato ed accolto tutto il
corpo del Signore Gesu.

Le descrizioni delle appa-
rizioni di Cristo sono cariche
di un femminile stupore e
abbondano di dettagli: «Un
giorno si degnd mostrarmi
le sue mani, di una tale bel-
lezza da non poter descrive-
re...'umanita sacratissima di
Gesu Cristo mi apparve tutta
intera nella festa di san Paolo
durante la messa, era di una
bellezza e maesta incompara-
bili». E soggiunge: «Mentre
il Signore mi parlava ammi-
ravo la sua grande bellezza e
la grazia con cui la divina e
bellissima sua bocca pronun-
ciava quelle parole che a volte
mi erano molto severe. Desi-
derosa di conoscere il colore
dei suoi occhi e la sua sta-
tura.. alle volte vedo che mi
guarda amabilmente eppure
il suo sguardo ¢ cosi forte che
'anima entra in grandissimo
rapimento» (V' 29,2), ancora
dice: «E un'immagine viva
non un uomo morto, ma Cri-
sto vivo che si fa vedere come
uomo e Dio, nel modo in
cui € risorto non come stava

nel sepolcro» (V 28, 1-3 8).

Queste visioni creano un le-
game cosi totale col Signore
che la vita intera di Teresa
sara dedicata ora alla cura
della persona divino-umana
di Cristo, con una dedizione
appassionata come una sposa
che si dedica all’'onore del suo
sposo e di tutte le cose che lo
riguardano.

LE cost p1 CrisTo: LA
SUA CHIESA

Negli ultimi capitoli del
libro della vita, la Santa di



Avila ci testimonia la sua

situazione di una “strana so-
litudine” nella quale il com-
pimento definitivo sembra
imminente. Scrive: «Mi sen-
tivo morire dal desiderio di
vedere Dio e non sapevo dove
avrei potuto attingere questa
vita se non con la morte»
(V29,10; 40,20); o ancora piu
teneramente prega: «Credo
Signore che se anch’io po-
tessi nascondermi a te, come
fai tu con me I'amore che mi
porti non lo tollererebbe pro-

prio; tu infatti mi stai accan-
to € mi vedi sempre. Non ¢
giusto questo Signor mio, ti
supplico di considerare che
¢ fare ingiuria a chi tanto ti
ama» (V 37,8)

Le viene rivelato allora lo
scopo per cui continuare a vi-
vere: «Mi disse: “pensa figlia
che terminata la vita non po-
tresti pill servirmi come ora:
mangia per me, dormi per
me e tutto quello che fai sia
per me, come se non lo vi-
vessi tu ma i0”» (Relazioni=R
56). Accade in questo modo
una svolta nella vita della
Santa: dal desiderio di morire
ella approda al desiderio di
servire e di «non morire tanto
presto per poter lavorare per
la sua gloria, con una ferma
risoluzione di patire» (R 42);

11 tempo che le rimane da
vivere & un dono prezioso che
fluisce in certo modo dalla
presenza risorta di Cristo: € il
tempo della Chiesa. Lo sve-
lamento della Chiesa-Corpo
di Cristo, accade nella forma
di un dono di nozze. Teresa
ricorda la modalita della cele-
brazione del suo matrimonio
con Dio: «‘Non-aver paura fi-
glia, nessuno ti potra mai se-
parare da me”, poi... mi porse
la destra e mi disse: “guarda
questo chiodo: & segno che da
oggi in poi tu sarai mia sposa
... d'ora innanzi tu avrai cura
del mio onore, non solo per-
ché sono il tuo Dio , tuo re
e tuo creatore, ma anche per-
ché tu sei mia vera sposa. Il
mio onore ¢ tuo e il tuo onore

¢ mio™» (R 35). Il matrimo-
nio di Teresa con Dio & inol-
tre un matrimonio di sangue:
il simbolo che lo accompagna
¢ il chiodo della passione di
Cristo.

Alla Santa di Avila é ri-
servata in particolare la ri-
velazione dei patimenti del
corpo paziente del Signore.
In seguito alle notizie che
riceveva sulla  situazione
drammatica della Chiesa, la
cui eco ritroviamo nei pri-
mi drammatici capitoli del
Cammino di perfezione, Te-
resa comprende una verita
nuova: che Cristo continua
veramente a soffrire nella sua
Chiesa che l'umanita della
Chiesa ¢ chiamata a «com-
pletare cid che manca alle sue
sofferenze», che Cristo stesso
- per usare una formulazione
celebre -¢ in agonia fino alla
fine del mondo, e non biso-
gna dormire durante questo
tempo. Il segno piti evidente
di cio ¢ nel dono dell’Euca-
ristia, corpo del Signore pre-
sente sacrificato e che diven-
tera il cuore di ogni Carmelo
fondato dalla Santa.

Esiste un riferimento che
esprime fino a che punto la
Santa educhi i suoi ad essere
«sposi del crocifisso»: 'Euca-
ristia. Di fronte al dramma di
una Chiesa divisa e della pro-
fanazione del SS. Sacramen-
to, la percezione chiara che
hanno i santi ¢ quella di una
sorta di abbandono del Figlio
da parte di Dio Padre al de-

stino terribile che gli uomini
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gli riservano, la reazione di
questa mistica ¢ forte ed im-
pressiona per il verismo delle
immagini. (Cfr. Cammino=C
33.35)

Quello che impressiona
Teresa & proprio il mistero
abissale di amore che si cela
in questa presenza sacrificata.
La Santa intuisce e spiega alle
sue figlie che 'Eucaristia ¢ un
dono paradossale perché
se ¢ vero che essa espri-
me e rinnova il sacrificio
di Cristo, allora ¢ inclusa
in essa una accettazione
di principio delle conti-
nuate sofferenze storiche
di Cristo nella Chiesa:
come se il Padre, accet-
tando che il Suo figlio si
facesse Eucaristia, avesse
accettato in anticipo tut-
te le sofferenze.

Chi comprende la
dimensione  sacrificale
della presenza di Cristo ¢
chiamato in certo modo a
condividerla. La forma sacri-
ficale ¢ I'evidenza della santi-
ta. Non si da testimonianza
nella Chiesa che in un “la-
sciarsi santificare”, allo stesso
modo di Cristo. Per la santa,
la coscienza dell’identifica-
zione Cristo-Chiesa diventa
forte fino alla morte, in quel
momento supremo infatti il
desiderio dell’incontro con lo
sposo si confonde con la pace
derivante dalla sicurezza di
far parte del corpo ecclesiale.

Dio solo significa solo la
Chiesa, prendendosi cura solo
del suo cuore ardente, che di
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altro non vive se non di Gesu
Cristo Teresa di Gesu offre
una vigorosa testimonianza
di amore a Cristo: lei che ha
vissuto tutto il cammino dal-
la dispersone all'unico amore,
ciinsegna a cercare 'amore di
Cristo a partire da una risco-
perta della profonda doman-
da di felicitd che muove ogni
uomo verso il mistero. Essa ci

insegna che ¢ una questione
di essere stati incontrati ed
amati, dopo aver desiderato
ardentemente questo amore.
Questo incontro con Cristo
¢ il dono riservato alla vita di
ogni uomo. Questo incontro
poi nella misura in cui tende
a determinare tutta la vita,
mette in evidenza la struttu-
ra verginale di ogni persona,
della quale si puo giustamen-
te dire che ¢ partner di Dio, e
per questo solo il Signore gli
pud bastare. «Non amo che
Dio, in questo non ho ral-
lentamenti, bensi progressi,

come pure nel desiderio che
tutti lo servano» (R 6,4).

In Cristo ¢’¢ una identita
tra la sua persona e la missio-
ne affidatagli dal Padre, «l
sentimento del Padre era in
Gest come negli altri uomi-
ni il senso dell’io. Egli dice
Padre, come noi diciamo
jowscrive un autore russo vale
a dire la sua identitd non &
distinta dalla sua opera di
salvatore del mondo.

La stessa affermazio-
ne dobbiamo fare di ogni
cristiano: la missione fa
parte della definizione
della nostra persona: c’¢
identita tra il nostro lega-
me con Cristo e il com-
pito che Egli ci affida.
Questa identita significa
I'inesione alla Chiesa e la
dedicazione della vita per
la edificazione di essa. In
altri termini se & vero che
¢ I'amore di Cristo che ci
fa vivere, noi diventiamo
di pitt noi stessi quando de-
dichiamo la nostra vita alla
santa Chiesa.

Scriveva Teresa in propo-
sito: «Felici le esistenze che si
immoleranno per (la Chiesa)»
(V40,15). O ancora «questo ¢
il fine dell'orazione, a questo
tende il matrimonio spiritua-
le: a produrre opere ed opere»
l'uomo veramente ecclesiale &
«schiavo di Dio, segnato con
il suo ferro, quello della cro-
ce per essere venduto come
schiavo in tutto il mondo
come ¢ stato per Lui..» (7
Mansioni 4,6. 8)




SposifinellafChiesa®
sposafdifCristo

UTTA la rifless re legata al rap-
porto fra Cristo ' noso e la spiritua-
lita coniugale, 1. forse bisogno di

liberarsi, innanzitutto, da alcuni equivoci

che potrebbero aver confuso spiritualita con

un spiritualismo erroneamente e impropria-

mente appiccicato sulla condizione ma-

trimoniale, cioé una sorta di mistica

troppo oltre e poco dentro la vita

della coppia. La spiritualita

conuigale non puo fare il 4§

verso a tipi di spiritua-

lita che sono propri

di altri stati di

vita e di voca-

zioni diverse. Il

sacramento del

matrimonio,

infatti, diviene

tale nella ma-

teria — coppia,

cio¢ nel vissuto

di due persone

che scelgono di

diventare una

sola carne, non ‘

certo nel senso i

di simbiotico an-

nullamento, ma nel

progettarsi coppia.

In questo sforzo, allo-

ra, gli sposi guardano a Cristo

Sposo non facendo dei traslati

psicologici e spiritualistici

per assomigliarLo a

A Rodlin /L@

di Luigi e Giovanna Oliveto

loro, ma ricercando in Lui il senso e il fine
del loro amore che dal Suo discende poiché
nato prima del loro. Amare il nostro esse-
re coppia, mostrandoci la misura del dono,
dell’oblativita del-

I'amore fedele. E

in questo modo,

la  comunione

di un uomo e

di una donna

va ad inserir-

si in quella

promessa
di compi-




mento portata da Cristo verso la pienezza
dell’amore.

L 1INEQUIVOCABILE COMANDAMENTO

Di solito occorrono diversi anni di ma-
trimonio per scoprire che il senso cristiano
del volersi bene & quello di conoscere il pit
possibile 'amore di Dio. Ovvero: pit il no-
stro amore vive in pienezza, piu ci riveliamo
reciprocamente (marito e moglie) l'essenza
di Dio, quel suo comandamento che ci chie-
de (incredibilmente?!) di contraccambiare il
suo amore con altrettanto amore, non verso
Lui, ma verso laltro (cf. Gv 13,34).

Scoperto cid, scopriamo, allora, anche la
sponsalita di Cristo, nella quale, a differenza
dei nostri pilt generosi ma inevitabilmente
contradditori sforzi, I’essere e 'amare coin-
cidono perfettamente: «Da questo abbiamo
conosciuto I'amore: egli ha dato la sua vita
per noi; quindi anche noi dobbiamo dare la

vita per i fratelli» (1 Gv 3,16).
UN AMORE DI RELAZIONE

Guardando a Cristo, ’Amato dall’eterno
Amante, e quindi sorgente d’amore, possia-
mo ascoltare dentro i tremori dei nostri ge-
sti d'amore, la chiamata ad essere, a nostra
volta, sorgenti d’amore. All'vomo maschio
e femmina, ¢ consegnata, infatti lungo il
tempo, la continuita della parola amore; a
ricordare, giustappunto, che in tutti i «ti
voglio bene» della storia umana, ¢ presente
un segno dell’amore creatore di Dio.

In Cristo leterno Amato, & possibile
contemplare il modo assolutamente puro di
accogliere 'amore. Viene infatti da pensa-
re che se il Figlio non avesse accolto con
gratitudine I'amore del Padre, quale dono
sarebbe andato perduto...! Anche nella no-
stra eseprienza d’amore matrimoniale, lo
sforzo dovrebbe essere quello di rendersi
recettevi all'amore, superando i rischi della
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possessivita e dell’egoismo. Qui risiede il
fondamento della relazione, che in Cristo
raggiunge il massimo esempio: «Chi vorra
salvare la propria vita, la perdera, chi per-
dera la propria vita per me la salvera« (Lc
9,24).

Cosi, in questa ottica, il mio conuige
non & colui che mi limita 1 aliberta, ma co-
lui che mi offre la liberta per sviluppare ve-
ramente il mio essere relazione.

Nella vita di coppia, che non a caso,
viene indicata come «immagine di Dio»,
¢ fondamentale rendersi consapevoli che il
nostro amore per essere tale deve farsi rela-
zione, dono. Formarsi a questa coscienza del
dono, & immettersi nel ministero pasquale
di Cristo, & imitare Lui nella pit profonda




dimensione della carita, del sacrificio, della
sponsalita, della condivisione.

Da un amore di relazione cosi prospet-
tato, nasce la coppia quale segno della gra-
tuita di Dio. Ed & a questa coppia che si crea
apertura alla vita, luogo di incontro dove la
diversita non si tollerano, ma si amano, non
provocano divisioni, ma condivisione, non
si scontrano, ma cammin:no insieme.

Nell’indicare, poi, tuta la profondita
del dono d’amore, Cristc hu posto I'inevi-
tabile passaggio del perd »no e della morte.
Cristo ci ha dimostratc che il Padre per-
dona «per primo» e che non pud esserci
per/dono se non c’¢ gratuita. Non ¢ un caso
che la vita matrimoniale fallisca ogni qual
volta venga meno la capacita di per-donarsi.

E bene precisare, perd che il perdono non
va confuso con l'atteggiamento che passa
sopra a quanto piu costituire, all’interno
della coppia, motivo di contrarsti, di ferite,
di risentimenti.

I1 perdono non ¢ passivo, poiché ¢ mos-
so da un amore che prende per primo I'ini-
ziativa, da un dialogo e da un confronto
che non deisdera stabilire chi ha ragione,
ma che, invece, vuole solo ritrovare una
relazione d’amore. Perdonarsi, allora, & ri-
velazione —cercare nuovamente la persona
amata, rincontrarla, riscoprirla, riconoscer-
la; rimotivare e riprogettare un cammino
a due, individuarne le tappe intermedie;
donarsi vicendevolmente la fede necessa-
ria per partire anche verso strade ignote.
Crescere insieme con questo atteggiamento
perdonante, ¢ ricordarci vicendevolmente
I'amore che Dio ha avuto e ha per noi.

Anche verso i figli, maggiore sara la no-
stra capacita di perdono, e piu sara facile
dire loro che il Signore ¢ un Padre che ci
vuole bene e che ci perdona. Il perdono
non nasce dal disconoscimento delle con-
flittualita, ma dei sentimenti e dalle azioni
che ne consentono il superamento attraver-
so il dialogo e la ricerca di comuni progetti
di bene.

Infine I'amore di relazione, ha in sé il
mistero della morte. Anche la nostra storia
d’amore ¢ contemporanea alla morte e alla
risurrezione di Cristo Sposo. La sua morte
e risurrezione non sono un fatto del passa-
to, ma di ogni presente. Tanto per rappor-
tarci ancora una volta alla nostra realtad ma-
trimoniale, si trattera di educarci proprio al
significato della vita: quella vita generata
dal soffio immortale di Jahve e rigenera-
ta nel Cristo Risorto. Capiremo in questo
modo, che donare, custodire la propria e
altrui vita, & partecipare ad un grande pro-
getto creativo che vive nella risurrezione di
Cristo, e che da Lui ¢ stato amato, compre-
so, perdonato, riscattato.
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Pensiamo, dunque, alle piccole, molte-
plici morti che accadono nella vita a due.
Pensiamo cioé a tutte le situazioni (anche
minime, ma non per questo indolori) in cui
la capacita di dono si misura in termini di
sacrificio, di espropriazione di se stessi, di
perdita, di delusione, di annientamento, di
arrendevolezza all’altro.

UN AMORE DI COMUNIONE: DONARE IL PRO-
PRIO CORPO, DONARE LA PROPRIA STORIA

La comunione che Cristo ha instaurato
con noi, non ¢é stata semplicemente di natura
psicologica, emotiva, sentimentale, in quan-
to egli ha “sposato” la nostra storia offrendo
il suo corpo, instaurando con noi un rappor-
to d’amore estremamente concreto, palpabi-
le, raggiungibile, datoci
e non pit tolto attraver-
so il suo corpo e il suo
sangue.

Cristo ci ha donato
il suo corpo per eviden-
ziare la totalita del suo
amore. Dare il proprio
corpo, infatti, ¢ relazio-
narsi all’altro nella “nu-
ditd” del proprio essere,
ovvero nella propria essenza relazionale. Cri-
sto giunge a questo gesto di comunione per
farci intendere che il suo amore & “senza ri-
serve”, al punto che ¢ disposto a farsi spezza-
re nella carne, in modo che sia chiaro quanto
il suo dono significhi espropriarsi, non ap-
partenersi pitt. In tale modo quel dono puo
esprimere appieno una appartenenza totale,
un rimanere e un insediarsi nell’altro. Tutto
cio fa pensare all'importanza della corporei-
ta nella vita di coppia, del dono che attra-
verso i corpi si realizza, e nel quale ciascuno
di noi consegna all’altro la propria storia, la
propria fragilitd, 'incompiutezza del proprio
essere che per essere veramente ha bisogno
di diventare comunione. Dunque I'abbraccio
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dei nostri corpi non indica possesso, quanto,
invece, fiducia nell’altro, abbandono, mera-
viglia, offerta. Tale ¢ la ricchezza dell’'offerta
dei nostri corpi nel matrimonio, continua-
mente minacciata, perd dal “tradimento”,
da cio che spinge verso il ripiegamento su
se stessi, verso la chiusura, I'autosufficienza,
verso un piacere che “prescinde” dall’altro e
che, in questo modo, rifiuta di incontrare la
vera nudita dell’altro.

Formarsi, invece, alla coscienza del dono
che la vita sessuale rappresenta, ¢ (senza bi-
sogno di acrobazie psicologiche o spirituali-
stiche, ma solo vivendo la pienezza di quel
rapporto) immettersi nel mistero pasquale
di Cristo, ¢ imitare Lui nella pit profonda
dimensione dell’amore, del sacrificio, della
sponsalita, della comunione. Sara cosi che i
nostri corpi, pur segna-
ti da fallimenti e ferite,
si offrono la vita e of-
frono la vita. La coppia
non ¢& stata creata solo
per dare vita in senso
biologico, ma anche e
soprattutto, per espri-
mere la vita donata
da Dio, visibile in due
persone che divengono
«una solo carne». Dentro i giorni del ma-
trimoni, sperimentiamo, a volte, 'amarezza
degli incontri mancati, privandoci, allora, di
quella fonte di grazia che si ha, invece, nel
dono; ma sperimentiamo altre volte, anche
la gioia della comunione, dell'oblativita, del-
l'offerta, dei rinnovati innamoramenti, della
convivialita e della condivisione. Risuonano
quanto mai attuali, per noi, le parole di Pao-
lo: «Vi esorto dunque, fratelli, per la miseri-
cordia di Dio, ad offrire i vostri corpi come
sacrificio vivente, santo e gradito a Dio; ¢
questo il vostro culto spirituale» (Rm 12,1).

Tratto da: Gesi Cristo Sposo della Chiesa,
ed. O. R. - per gentile concessione

—— .



ON queste semplici parole Alda

Merini conclude il suo incontro con

Gest, nella silloge in prosa e versi

Corpo d’amore. La figura dell’ebreo dal volto

duro e di sua madre, giovane ancella di Dio,

hanno profondamente stimolato e suggestio-

nato I'immaginario della poetessa, ispirando-

le in questi ultimi anni versi di mistica inten-

sita. Ma anche Alda, la donna, ne ha subito

il fascino, sentendosi quasi fagocitata da una

storia antica duemila anni, una storia attuale
nella sua carne di sposa, madre e cristiana.

Gl esiti di questiesperienza intima e scon-

«E sono
diventata
il suo
monile
piu bello»

Lesperienza cristiana di Alda Merini

«Domandano tutti come si fa a scri-
vere un libro: si va vicino a Dio e
gli si dice: feconda la mia mente,
mettiti nel mio cuore e portami via
dagli altri, rapiscimi. Cosi nascono
i libri, cosi nascono i poeti».

di Arianna Rotondo

volgente si colgono soprattutto in alcune del-
le sue raccolte d’argomento religioso: Corpo
d’amore [CdA] (Frassinelli 2001), Magnifi-
cat [Mgf] (Frassinelli 2002) e Poema della
croce [PdC] (Frassinelli 2004). In esse sem-
brano intrecciarsi tre storie, in cui campeg-
giano tre figure femminili, che fra simbolo e
realta si incontrano ai piedi di un solo uomo,
Gesu: Maria, Alda e l'umanita di ogni tem-
po, gravida di contraddizioni e speranze, cer-
cano e incontrano il misterioso volto di Dio
in un dramma d’amore che valica i confini
della vicenda privata per diventare paradigma
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universale. La prima storia vede come prota-
gonista Maria, una giovane donna legata alle
tradizioni del suo popolo, ancora inesperiente
dei dolori e delle gioie dell’esistenza, in attesa
di prendere marito. E promessa all’anziano
Giuseppe, che nei versi della Merini rimane
solo un fedele compagno di viaggio, un te-
stimone del misterioso disegno divino, un
esempio umile e silenzioso di una fede che
supera egoismi personali e gelosie: «per anni
I'amore di Giuseppe era stato un fidanzamen-
to con Dio» (PdC, 33).

Egli ¢ lo sposo di Maria agli occhi degli
uomini, ma nel segreto del privato ¢ lo strenuo
alleato di un inspiegabile progetto nuziale vo-
luto da Dio, quello stesso Dio che lo invita a
rinunciare alla sua donna per poterla accom-
pagnare e sostenere nel difficile compito di
madre. La poetessa mette in bocca proprio
a Gesu le parole piu chiare sulle vere nozze
cui Maria ¢ stata chiamata: «Lui [Giuseppe]
non aveva mai toccato mia madre, I'aveva solo
sognata. E io ero il suo unico raggiante sposo
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e dovevo rimanere in piedi a testimoniare le
mie origini» (PdC, 33).

Il dramma di Maria ha inizio con l'an-
nuncio dell'angelo, che si abbatte sulla gio-
vane come un «nubifragio» violento simile a
una percossa: quel messaggio sara foriero di
lacrime e calunnie. Solo lo sposo terreno, solo
Giuseppe ¢ capace di comprendere in quan-
ta fragilita Dio avesse scelto la sua dimora.
La poetessa chiama ancora Gest, il frutto
di questa scelta, come testimone dell'amore
di Giuseppe, colui che «ha creduto che il tuo
[di Maria] mantello contenesse tanto dolore.
Non ti ha mai levato di dosso quel mantello
di luce [...] con cui Dio ti ha coperta per non
far vedere che le tue spalle tremavano d’amo-
re» (PdC, 14-15).

In una riproposizione dagli accenti teatrali
del dramma della Visitazione la Merini im-
magina anche i dubbi di Maria, il suo dissi-
dio tra I'inevitabile accettazione di uno Sposo
invisibile e l'altrettanto inevitabile tradimento
dello sposo assegnatole dal suo popolo: «Ma a



Giuseppe cosa diro? Lui che piange nascosto
in una lacrima, in un canto? Cosa diro? Che
Tu prima di lui hai visto la mia solitudine e
ne hai fatto un corpo?» (Mgf,47). In questo
toccante monologo Maria da per la prima
volta forma ad una voce, parla dell’Altro che
I’ha fatta sua prima di Giuseppe, in un inse-
guimento d’amore che sovverte ogni piano o
logica, perche & Dio a scendere in campo.

Nei versi della Merini sembrano risuonare
le parole che il profeta Osea fa pronunciare
al suo Dio innamorato di Israele, per cui non
vuole piti essere un padrone ma un marito: «ti
fard mia sposa per sempre [...] ti fidanzero con
me nella fedelta, e tu conoscerai il Signore»
(Osea 2,21-22). Come Israele Maria si sente
scelta dal suo divino Sposo, l'unico a cui de-
cide di appartenere, 'unico a cui consacrare la
sua femminilitd, come intonano i versi di un
Magnificat della carne e dello spirito, che la
nostra poetessa compone per lei con profonda
empatia: «Io sono la donna di Dio, / colui che
ha baciato le carni / della mia stoltezza / col
fuoco del suo Amore / e le ha rese incande-
scenti. / To sono 'amante di Dio, / colei che
Lo ama / e che in Lui trasmigra / come una
foglia» (Mgf, 48)

In questa relazione sponsale Maria e il
suo invisibile Sposo sono una sola cosa nella
condivisione di una comune volonta: «Le due
bocche, quella di Dio e quella della Vergine,
non presero mai respiro se non unite nel ri-

poso del loro amore» (Mgf, 73). La seconda

¢ la storia di Alda, sposa e madre, amante e
appassionata cristiana, innamorata degli uo-
mini, suoi compagni di vita, come di Gest.

La storia di Maria sembra ripetersi nel
percorso cristiano della Merini, che rievoca
tutto il mistero del suo incontro con il divino
Sposo, prepotente nel farsi largo tra le pie-
ghe dell'anima: «non so / da vera innamorata
qual sono / come tu faccia a conoscermi / e
chi ti abbia messo dentro di me» (CdA, 9).
Come si legge nel prologo giovanneo, nono-
stante il divino sia sempre pura luce (Gv 1,4)
le tenebre che fanno parte dell'uvomo possono
misconoscerlo e rifiutarlo (Gv 1,5); per questo
la relazione di Alda col suo Gesu deve essere
protetta dagli occhi di un mondo diffidente e
gelosamente custodita nel segreto del cuore:
«i nostri richiami sono calati in un mondo /
dove viviamo solo io e te / in compagnia di
un amore / che non discuterad mai nessuno /
perche a nessuno ne abbiamo parlato» (CdA,
10). Nessuno capirebbe che per perdersi in
Cristo occorre la stessa passione che arde nei
corpi e nei cuori degli amanti; allora 'niomo-
amante viene accostato al divino-amante con
versi intensi e arditi: «questo mi serve: averti,
rubarti, e in qualsiasi parte tu sia, anche in-
sieme a un’altra donna, ma avere in me la tua
figura» (CdA, 21).

La relazione con Cristo non puo che es-
sere vincolante, assoluta, privata, esigente
solitudine e una totale donazione di sé, per
ricostruire quell’edenica unicita della coppia
primordiale in un cosmo per-
fetto, senza ombre.

E il paradiso terreste diven-
taun’isola deserta, in cui — dice
la poetessa - «io e te, Signore,
/ abbiamo abitato soli e nudi /
come Adamo ed Eva / al loro
principio, / I'isola deserta che
non aveva bisogno / di rivesti-
menti di carne / ma soltanto
della trasparenza / di un pen-

siero illuminato» (CdA, 36).
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11 linguaggio parabolico dei Vangeli offre
ai versi della Merini ancora-un’immagine per
raccontare la sua storia damore col divino
Sposo: egli ¢ il buon pastore e Alda una peco-
rella smarrita.

Come l'amata del Cantico, che per un
istante di incertezza rischia di perdere il suo
Sposo e lo cerca disperatamente sfidando i
pericoli nascosti tra i vicoli di una citta avvol-
ta dalle tenebre notturne, cosi la Merini sente
di aver perso la via dell'ovile, cacciata da «tan-
ti montoni». Ma lo Sposo, come il pastore
evangelico, la riconduce a sé, in una splendida
immagine dagli echi veterotestamentari: «ma
¢ venuto lui / e con il mio dolore lui si ¢ cinto
il collo / e sono diventata il suo monile pitt
bello» (CdA, 43).

La terza storia ¢ quella di ogni uomo e di
ogni donna, ¢ la storia di sempre, l'avventura
dell'umanita alla ricerca di Dio. Nel volto di
Gest la Merini vede incarnato 'amore folle
del divino Padre per le sue creature, un amo-
re gratuito, disposto a farsi ferire, a passare
attraverso la sofferenza e il buio della morte
per condurre ogni uomo alla sua personale
risurrezione. Gesu fa il primo passo, desidera
che ogni uomo lo ami, che s'innamori di Lui
e del suo stesso amore, anche se questo non
puo che avvenire in modo imperfetto ed an-
che se I'anima umana puo risultare tagliente
come una lama. «Possa finalmente colpirti -
esclama la Merini - perché tu, nuovamente
colpito da un amore umano, possa dare il tuo
sangue per noi» (CdA, 38).

Ogni uomo puod sperimentare una totale
comunione con Cristo solo se accetta attiva-
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mente, cio¢ comprendendo-
lo, il suo amore paradossale:
di fronte allo smarrimento si
tende a peccare d’audacia, per
poi cedere allo sconforto del-
I'abbandono quando del divino
Sposo rimane solo un pesante
silenzio, che opprime invece
di apparire come «una nuvola
di canto». Gesu in fondo ha rivelato un Dio
inaccettabile per molti, un Padre la cui follia
d’amore ¢ uno «squarcio di cielo» terribile e
sconvolgente, insopportabile per la fragilita
umana che lo percepisce piuttosto come un
inferno.

Anche Alda ne & impaurita, rappresentan-
do il suo Dio come «perentorio [...], avido, in-
sinuante [...] il peggiore degli amanti» (CdA,
59). Ma la sofferenza d’amore che scaturisce
da questa drammatica relazione ¢ prova di
una mistica e tormentata unione: «e difatti mi
ha fatta soffrire, / talmente soffrire / che non
potevo fare a meno di te» (CdA, 59).

Lo Sposo s’insinua nei sogni, stravolge
ogni desiderio, ¢ un seduttore notturno che
abbandona, un amante segreto da proteggere
di fronte alla derisione del mondo: «loro non
sanno che parlo di te, / ma cio che & accaduto
qui tra queste mura / che ad altri paiono di-
sordinate e inferme / lo sappiamo soltanto io
e te» (CdA, 60)

Quest’amore incomprensibile al mondo ¢
l'unica cura per unanima a tal punto fragile
e insicura da negare la stessa presenza di Dio
per non sentirsi obbligata ad amarlo, come la
Merini ammette di sé.

Per essere uno in Lui occorre innamo-
rarsi della vita con lo stesso ardore, la stessa
temerarietd, la stessa lucida follia dei martiri,
perche «tutti gli innamorati sono in Cristo,
tutti gli innamorati sono in Dio» (CdA, 78).
E solo allora Dio appare come «un mantello...
un prato che non ha mai agonie...un fiore che
si risveglia ogni mattino...un canto», come lo

sguardo di ogni uomo (CdA, 74).




IL CARMELQ
IN SICILIA

LBERTO nacque

(dopo ventisei anni

i matrimonio ste-

rile) da Benedetto degli
Abati e da Giovanna Palizi,
che lo consacrarono al Si-

gnore.

Entrato tra i Carmeli-
tani di Trapani, Alberto,
divenuto sacerdote, fu man-
dato a Messina e, in segui-
to, libero la citta dalla fame,
facendo arrivare alcune navi
cariche di cibo.

Fu predicatore in vari
luoghi dell’isola e superio-
re provinciale dell’Ordine
in Sicilia. Mori a Messi-
na il 7 agosto 1307. Il capo
del santo ¢ nella chiesa dei
Carmelitani di Trapani. Da
sempre i trapanesi hanno
considerato il loro concit-
tadino quale compatrono
della citta.

Alberto fu tra i primi
santi carmelitani venerati

Sant’Alberto
di Trapani

nell’Ordine, del quale piu
tardi fu considerato patrono
e protettore. Gia nel 1346
nel convento di Palermo,
dove era vissuto per alcuni
anni, appare una cappella a
lui dedicata.
Nell’iconografia ~ com
pare con un libro in mano
(ma anche senza), con un
giglio, simbolo della vittoria
sui sensi (ripor-
tata all’inizio
della sua vita
religiosa e
poi per avere
vinto un dia-
volo), o anche
mentre compie i
suoi miracoli.

" M,J

A Piazza Armerina gli
venne eretta la prima Cap-
pella.

A Trapani, al rientro
della statua in processione,
si alza il caratteristico gri-
do: “Ittamuccilla ‘na san-
ta uci! Viva Maria e Santu
Libbettu! Viva!”

Alberto appare spesso
nelle tradizioni popolari.
Ad Agrigento si mostrava
un pozzo, di cui egli rad-
dolci I'acqua; a Corleone il
recipiente in cui conservava
l'assenzio; a Petralia Sopra-
na una pietra su cui riposo.




IL CARMELO
IN

SICILIA

ACQUE a Geru-
salemme nel 1185
da giudei converti-

ti. Insieme al gemello Gio-
vanni, emise la professione
religiosa carmelitana nelle
mani del Superiore Genera-
le s. Brocardo, nel convento
sul Monte Carmelo.

Nel 1218, fu inviato a
Roma, per illustrare ed ot-
tenere dal papa Onorio III,
la conferma della nuova e
definitiva Regola del Car-
melo; il papa la concesse
nel 1226. Inviato in Sicilia
comincio a predicare contro
Peresia catara diffusa nel-
I'isola.

Sant’Angelo
di Licata

A Licata (AG) contrasto
con un signorotto locale,
tale Berengario, che era un
cataro e viveva nell’incesto;
Angelo convinse la compa-
gna di quest'uomo a lasciar-
lo e Berengario infuriato lo
feri mortalmente, mentre
predicava nella chiesa dei
ss. Filippo e Giacomo, con
cinque colpi di spada. Mori
il 5 maggio 1225, perdo-
nando l’assassino.

Molto presto venne ve-
nerato sia all’interno del-
I’Ordine carmelitano sia
presso il popolo.

Nel 1662 le reliquie fu-
rono traslate dalla chiesa
dove avvenne l'aggressione
nella chiesa dei Carmelita-
ni di Licata

E patrono, oltre che
di Licata, di varie
altre localita ed
al suo nome ¢
dedicatoanche
qualche pae-
se (S. Angelo
Muxaro). La
sua festa ricorre
il 5 maggio.

E partico-
larmente fe-
steggiato in
tutto l'agri-

gentino e specialmente a
Licata (anche la domenica
dopo ferragosto).
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ON questa puntata
si conclude la nostra
analisi dell’E/evazione

alla Trinita della beata Elisa-
betta. Continuiamo il com-
mento dell'ultimo paragrafo
della preghiera, gia iniziato
nella settima parte.

M1 ABBANDONO A VOI
COME UNA PREDA

Alle invocazioni rivolte ai
suoi “Tre” (che abbiamo gia
commentato) segue una con-
segna, ed ¢ la consegna che
conclude tutta IFElevazione
alla Trinita: mi abbandono a voi
come una preda. Si & vista nel
corso della preghiera unevo-
luzione dinamica nel modo di
porsi da parte di Elisabetta. Le
prime volte in cui era soggetto
di verbi, si trattava di verbi di
desiderio, quando manifesta-
va al Cristo amato, c7‘0€gﬁsso per
amore 1 propri desideri, i desi-
deri del suo cuore (vorrei...).
Poi passava ad una preghiera
(ti chiedo), perché riconosce-
va la propria impotenza, e la
domanda la portava ad una
volonta ferma e decisa, espli-
citata nel triplice wog/io. Ora
non € pitt semplicemente un
atto di volonta, ma ¢ l'abban-
dono totale. L'Elevazione do-
veva necessariamente portare
a questo vertice della consegna
di se stessa: mi abbandono a voi
come una preda.

Concretamente,  questo
abbandono non significa al-
tro che vivere d’amore: amare,
amare sempre, vivere damore,
cloé essere abbandonata, essere la
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Cll adoro...

'Commento aII Elevazione
di Elisabettaidella Trinita
ii(f)lt'.tava parte)

%

«011iei Tre, mio Tutto, mia Beatitu-
'm Solitudine infinita, Immensi-
ta in cui mi perdo, mi abbandono a
voi come una preda. Seppellitevi in
me perché io mi seppellisca in voli,
nell’attesa di' venire a contemplare
nella vostra luce I’abisso delle vo-
stre grandezzen».



sua preda!’... (probabilmente ha
letto simili espressioni in Te-
resa di Gesit Bambino). Com-
prende la vita intera, un'intera
esistenza d’amore come una
consegna che la rende preda
di Dio: vivere nell’abbandono
e nel silenzio totale. L'imma-
gine della preda fa riferimento
alla metafora dell'aquila che

ci solleva, portandoci in alto,,

una metafora conosciuta dalla
Bibbia? e mutuata dagli scritti
di Teresina (da notare la data
della lettera che viene qui ci-
tata: 18 febbraio 1901, ancora
prima di entrare al Carmelo,
testimonianza di un cammino
spirituale e di una matura-
zione interiore notevole negli
anni del laicato): mi sembra che
Egli sia la nostra Aquila divina,
noi siamo le prede del suo amo-
re; ci prende, poi ci colloca sulle
sue ali e ci porta molto lontano,
molto in alfo, in quelle regioni in
cui l'anima e il cuore amano per-
dersi! Oh! lasciamoci prendere,
andiamo dove vuole! Un giorno
la nostra Aquila amata ci fara
entrare in quella Patria verso la
quale i nostri cuori aspirano’.
Lasciamoci  prendere... In
fondo, tutta la vita cristiana si
gioca in questa disponibilita
a diventare preda dell'amore
di Dio: credere all'amore, ab-
bandonarsi all'amore, lasciarsi
attirare, portare la dove egli
vuole per amore e nell'amore.
Essere preda di Dio: anche
questa & un'espressione dal sa-
pore mariano, perché per Eli-
sabetta della Trinita ¢ Maria la
perfetta immagine dell'abban-
dono senza riserve all'amore di
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Dio: Maria fu per sempre la pre-
da di Did*. E se tutta la vita del
credente porta in questa dire-
zione, la vita eterna stessa non
sara altro che la continuazione
necessaria di questo cammino,
nella stessa direzione; non un
di piti, non un premio per cio
che si & fatto in questa vita,
non un contentino per le sof-
ferenze, ma la consumazione,
cio¢ la perfezione, la meta di
tutto il cammino.

TEMPO ED ETERNITA

La conclusione della pre-
ghieraciriportaprecisamenteal
rapporto fra tempo ed eternita,
di cui si & parlato nell'introdu-
zione: seppellitevi in me perché io
mi seppellisca in voi, in attesa di
venire a contemplare nella vostra
luce ['abisso delle vostre grandez-
ze. La nostra sensibilita a volte
fatica ad accettare o a capire
certe espressioni del linguag-
gio di Elisabetta: seppellitevi
in me, perché io mi seppellisca in
voi... Teniamo conto di due
realta fondamentali. In primo
luogo, la simbologia del mori-
re & connaturale a tutta I'Ele-
vazione, ed ¢ legata soprattutto
a un modo di comprendere la
vita cristiana in prospettiva
battesimale, cio¢ come par-
tecipazione piena al mistero
di Cristo morto e risorto. In
secondo luogo, la vera chiave
di lettura di questa immagine
viene ancora una volta dalla
reciprocita con cui Elisabetta
della Trinita la usa: non parla
semplicemente della propria
necessita di seppellirsi in Dio,
ma presenta questa reciprocita.




Chiede a Dio: “seppellisciti in
me”, “nasconditi in me”, “vivi
in questo silenzio profondo e
adorante in me, perché io pos-
sa seppellirmi in te”.

Lo comprendiamo leggen-
do unalettera dell’agosto 1905.
Parlando del ritiro imminente
che sta per cominciare, un
tempo di preghiera piti intensa
e di solitudine, lo definisce in
questi termini: vado a seppel-
lirmi nel fondo della mia anima,
cioé in Dio [...], in un movi-
mento semplicissimo®.  Seppel-
lirsi in Dio ¢ dunque pregare,
€ questo rientrare in se stessa,
abitare la propria “casa’, che ¢
tempio di Dio. Sappiamo qua-
le influsso abbia esercitato su
di lei la parola di Paolo nella
lettera ai Colossesi: voi infatti
siete morti e la vostra vita é or-
mai nascosta con Cristo in Dio®.
Lessere morti, qui, € relativo al
fatto che la vita ¢ Cristo: siete
morti perché un Altro sta vi-
vendo in voi. Se si distolgono
certe espressioni dell’Elevazio-
ne alla Trinita da questo centro
trinitario, cristologico e so-
prattutto battesimale si fa una
caricatura della vita cristiana e
della spiritualita della mistica
di Digione.

La conclusione della pre-
ghiera si ricollega, dunque,
al mistero pasquale, al Cristo
amato, crocifisso per amore, con
cui iniziava il secondo para-
grafo.

Questo seppellirsi richia-
ma I'idea di silenzio, di paci-
ficazione interiore, di solitudi-
ne, in cui l'autrice ha contem-
plato il mistero stesso di Dio,

e anche l'idea di notte, che
Elisabetta si ¢ detta disposta
ad attraversare nel suo cammi-
no di amore. Ci imbattiamo,
quindi, in uno sguardo retro-
spettivo, che riprende alcuni
dei temi fondamentali fin qui
esaminati.

UElevazione termina an-
che con uno sguardo in avanti,
proiettato sul mistero dell'eter-
nita. Elisabetta € cosciente, per
averlo letto e meditato tante
volte in Paolo, che /e sofferenze
del momento presente non sono
paragonabili alla gloria futura
che dovra essere rivelata in not’.
Ci sono, in proposito, due
aperture nella conclusione del-
la preghiera. Una prima aper-
tura in avanti, verso l'eternita a
cui ormai sta guardando, con
i piedi saldamente per terra
ma con lo sguardo fisso sulla
meta.

Un secondo legame rial-
laccia la conclusione con I'ini-
zio stesso della preghiera. La
necessita di seppellirsi in Dio,
infatti, ¢ un richiamo al pri-
mo paragrafo, a quel deside-
rio di non uscire pitt da Dio,
dall’abitazione interiore, dalla
reciproca inabitazione, dalla
sua esigenza di solitudine, di
silenzio e di pacificazione in-
teriore. Ci piace pensare alla
conclusione  dell’Elevazione
alla Trinita come una conclu-
sione aperta, dinamica, in una
struttura circolare che rimanda
all'inizio. L'Elevazione non ¢é
preghiera da recitare una volta,
ma da continuare ad assapora-
re, a gustare, a vivere e da cui
lasciarsi anche ammaestrare.
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CONCLUSIONE

Come annotazioni con-
clusive, attingiamo ancora a
poche espressioni di Elisabet-
ta della Trinita, successive al
21 novembre 1904. Prima di
tutto, ad una poesia (sebbene
Elisabetta non sia una grande
poetessa) composta circa un
mese dopo 1'Elevazione, per
la festa di Natale di quell'an-
no, in cui ritornano i princi-
pali temi della preghiera. A
cominciare dal ritornello, che
si esprime in questi termini: O
profondita, insondabile mistero,
/ L’Essere increato sorienta su di
me. / Attraverso tutto posso, fin
da questa terra, / Contemplarlo
con le luci della fede®. Inoltre,
I'Incarnazione € vista come
uno slancio divino dal cielo
alla terra, per consumare ad ogni
istante la fusione (questo aiuta a
capire in che senso ’Elevazio-
ne parlasse dello Spirito come
Fuoco consumante). La giovane
carmelitana ha gia emesso,
l'anno precedente, la sua pro-
fessione religiosa, ma - come
nella metafora matrimoniale
- il matrimonio & semplice-
mente un contratto, quasi una
formalita: I'unione d’amore &
la vera “consumazione”.

Poco oltre, nella stessa poe-
sia, il Verbo incarnato si rivol-
ge all'orante con queste parole:
Vengo ad insegnarti a diventare
sposa, / Ad immolarti per con-
solare il mio cuore, e ancora:
Guardami, potrai comprendere
meglio / Il dono di s, lannien-
tamento (tutte le volte in cui si
parla di rinnegamento di sé, o
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— piu in generale - di aspetti
ascetici, se ne parla in rapporto
a Dio, con uno sguardo su di
i) / Per esaltarmi devi sempre
scendere, / Che il tuo Tiposo sia
nell'abbassamento. /' E sempre li
che avviene [incontro, / Per tro-
varmi bisogna annientarsi. Allo
stesso tempo, la poesia parla
ancora di una incarnazione del
Verbo nella propria umanita,
come aveva chiesto allo Spirito
nell’ Elevazione alla Trinita.

Facciamo un passo ulterio-
re, arrivando fino al 26 luglio
1906, l'ultima stagione della
vita, quando Elisabetta ¢ ormai
confinata nell'infermeria, e
alla sua infermiera, suor Anna
di Gest, dedica una poesia nel
giorno del suo onomastico’. Le
assicura che, quando sara nella
vita eterna e abitera nella Casa
del Padbre, [...] nella grande luce,
non potra dimenticare nulla
del tempo trascorso insieme,
delle cure, della carita che ha
sperimentato in questa piccola
infermeria.

Anche a proposito della
malattia, della sofferenza, dei
rapporti di intimitd e condi-
visione che si creano nei pochi
metri quadrati dell’infermeria,
Elisabetta pud confessare: il
tempo ¢ leternitd incomin-
ciata e sempre in progresso, a
tal punto che nell’eternita non
potra dimenticare nulla di cio
che ¢ accaduto in questo dono
incessante d’amore. Ritorna in
questa poesia il simbolo della
casa, ma questa volta ¢ la casa
del Padre.

Ritorna il simbolo della
grande luce, la luce della vita

eterna in cui ¢ chiamata ad
abitare per sempre. Ritorna il
tema (centrale per lei) dell'ado-
razione in un profondo silen-
zio... ma, soprattutto, ritor-
nano quasi negli stessi termini
le operazioni delle tre Persone
divine, rivolte a modo di augu-
rio finale alla sua infermiera.

Le accogliamo a nostra
volta come un augurio, una
benedizione e una missione:
Che il Padre ti colmi con grande
larghezza, / Che il Verbo s'im-
prima al centro del tuo cuore, / E
che lo Spirito damore ti consumi
senza sosta.

(8-fine)

1)L 125.
2) CfEs 19,4; Dt 32,11.
3)L4l.

4) Cf39.

5) L 239.

6) Col 33.

7) Rm 8,18.

8)POl.

9) CfP 104.
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IL CARMELO
IN SICILIA

S. TERESA DI GESU

Teresa de Cepeda y Au-
mada, riformatrice del Car-
melo, madre delle Carme-
litane Scalze e dei Carme-
litani Scalzi, patrona degli
scrittori cattolici e dottore
della Chiesa, nasce ad Avi-
la, in Spagna, il 28 marzo
1515 e muore ad Alba de
Tormes il 5 ottobre 1582 .
Importante ¢ il suo magi-
stero relativo alla preghie-
ra; definendola come un
dialogo di amore con Dio,
Teresa si mostra attenta a
cogliere I'impatto antropo-
logico della grazia.

Nei suoi scritti indica
tutta una serie di passi ne-
cessari al credente per pas-
sare con gradualita e sempre
sotto I'influsso dello Spirito
dai primi approcci ad una
comunione sempre mag-

giore con Dio.

I grandi mistici

S. GIOVANNI DELLA

CROCE

Nasce nel 1540 vicino
Avila, in Spagna. Rimase
ben presto orfano ed en-
tro a Medina nell’ordine
carmelitano. Nel 1567, gia
sacerdote, incontra S. Te-
resa di Gesu che aveva ap-
pena ottenuto il permesso
di fondare due conventi di
carmelitani riformati (poi
Scalzi). Affascinato da que-
sto progetto Giovanni diede
il suo apporto alla nascente
riforma, non senza pagare
di persona.

Llesperienza del carcere
di Toledo fu per lui il mo-
mento del deserto e della
maturazione della sua im-
pronta mistica. Come poe-
ta, descrisse il rapporto di
mutua ricerca verso la co-
munione tra'anima e Dio.

Mori a Ubeda nel 1591.

S.MARIAMADDALENA
DE’PAZZI

Nata a Firenze il 2 aprile
1566, a sedici anni entra nel
Monastero di Santa Maria
degli Angeli. Dopo la pro-
fessione religiosa comincia
un itinerario mistico, che
fa di lei una delle pitt gran-
de estatiche della Chiesa.
Poiché i suoi confessori
volevano determinare ['ori-
gine di questi fenomeni, &
obbligata a comunicare ai
superiori tutto quello che
le accade, tramite le conso-
relle, che scrivono le parole
pronunciate fuori dell’estasi
o durante le stesse esperien-
ze mistiche. Senti profon-
damente il problema della
riforma della Chiesa.

Mori il 25 maggio 1607.




IL CARMELO
IN SICILIA

SANTA TERESA DEL
BAMBINO GESU

Nasce ad Alengon, in
Francia, nel 1873.

A 15 anni compie un
pellegrinaggio a Roma con i
familiari e chiese personal-
mente a papa Leone XIII il
permesso di farsi monaca,
nonostante la giovane eta.

Suo esercizio particolare
nella vita carmelitana furo-
no le “piccole cose” della vita
quotidiana, da realizzare con
umiltd e semplicita evange-
lica e trasferire questo esem-
pio alle giovani novizie.

Offri la sua vita per la
salvezza delle anime e 'edi-
ficazione della Chiesa.

Muore il 30 settembre

1897. Viene canonizzata nel
1925 e proclamata patrona
delle missioni.
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Figure di santita

B. TITO BRANDSMA
Nacque in Olanda nel 1881.
Entro giovane nell’Ordi-
ne e, consacrato sacerdote nel
1905, si specializzo a Roma
per ritornare ad insegnare
nei licei ed all’'universita in

Olanda. Divenne rettore
Magnifico della Uni versita
Cattolica di Nimega.

Giornalista e pubblicista,
proclamd, anche sotto l'oc-
cupazione nazista, il Vange-
lo e lopposizione al nazio-
nalsocialismo.

Difese la liberta nelle
scuole e della stampa catto-
lica.

Per questo venne arre-
stato ed inizid un calvario di
sofferenze in vari carceri e,
in ultimo, nel lager di Da-
chau, dove non cessO6 mai
di aiutare e confortare gli
altri prigionieri.

Fu ucciso il 26 luglio
1942.

EDITH STEIN

Edith Stein nacque a
Breslavia, il 12 ottobre 1881,
da genitori ebrei.Studentes-
sa di Filosofia a Gottinga,
conobbe Edmund Husserl
e lo segui come assistente
all’'Universita di Friburgo.
Dopo aver letto l'autobio-
grafia di santa Teresa d’Avi-
la, nel 1921, si converti al
cattolicesimo, ricevendo il
Battesimo il 1 gennaio 1922.
In seguito alle leggi razziali
del 1933 fu obbligata a di-
mettersi dall’insegnamento.

Entrd nel monastero
Carmelitano a Colonia nel
1934 e prese il nome di Te-
resa Benedetta della Croce.
Per sottrarla alla minaccia
nazista, fu trasferita al mo-
nastero di Echt, in Olanda.
Li scrisse La Scienza della
Croce: Studio su Giovan-
ni della Croce. Arrestata ed
internata dai nazisti, mori
in una camera a gas ad Au-
schwitz, il 9 agosto 1942.
Fu canonizzata da Giovanni
Paolo II, I'11 ottobre 1998,

che la nomind copatrona

d’Europa
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LA Pelllca,no

fr/

A SERA del 29 ottobre, i ragazzi

dell’Oratorio “Il Pellicano” si sono

ritrovati a Librino (CT) con LAr-
civescovo Mons. Salvatore Gristina e i loro
animatori per vivere un momento di veri-
fica diocesana di cid che insieme abbiamo
vissuto a Loreto. Questa occasione di festa,
¢ stata il culmine di un “dopo Loreto” che
stiamo cercando di vivere fruttuosamente
in parrocchia, anche se non sempre & sem-
plice tradurre il proprio vissuto e la propria
esperienza in materiale creativo.

Alla ripresa delle attivita oratoriali,
ragazzi sono stati coinvolti per mezzo di
un Brain Storming (tempesta cerebrale) a
esprimere le loro richieste, i loro desideri,
non soltanto sulle attivita da svolgere, ma
sul vero e proprio spirito dell'oratorio. Le
varie tematiche da loro proposte ci stanno
permettendo di tracciare un cammino
annuale con loro, scandito dalle varie tappe
proposte dall’'Ufficio per la Pastorale dei
Giovani, il cui momento culminante sara la
“Pentecoste giovani”. Questa si terra in data
11 maggio 2008 a Librino e le nostre attivita
parrocchiali saranno orientate ad una pit
fruttuosa partecipazione all’evento.

Per quanto riguarda i momenti piu
strettamente formativi il percorso sara
incentrato sul tema dello Spirito santo, cosi
come proposto per la prossima Gmg a Sidney;
sono previsti dei momenti di incontro per i

DEI GIOVANI ITALIANI

20070200802009

giovani della diocesi in preparazione al Natale
e alla Pasqua.

I1 nostro itinerario parrocchiale sara anche
fondato su ci6 che i ragazzi ci hanno chiesto
di discutere: tematiche quali l'amicizia, la
fede, l'affettivita, le relazioni familiari. Uno
dei primi argomenti trattati & stato quello
della santita, proprio in preparazione alla
festa di tutti i Santi: & stata una opportunita
per riscoprire che la santitd non riguarda il
calendario o I'impossibile; i santi non sono
supereroi dotati di chissa quali poteri che a
loro, e non a noi, il Signore ha concesso. La
santita al contrario riguarda, come ci insegna
santa Teresa di Gesu Bambino, il quotidiano,
la fatica giornaliera per essere fedeli ai compiti
anche pitt monotoni e snervanti...

Concretamente, abbiamo colto I'occasione
per presentare la figura di san Giovanni Bosco,
quel santo che ha voluto amare i ragazzi cosi
come sono, senza pretendere di cambiarli,
ma cercando di accompagnarli e di star loro
accanto in cio che ¢ loro vicino.

Le difficolta che personalmente finora
ho incontrato in questo arduo lavoro di
servizio e di presenza, sono state di natura
comunicativa: oggi ¢ quasi impossibile parlare
loro senza l'ausilio di strumenti audio-visivi
o multimediali e questo richiede sempre
maggiore lavoro di creativita e fantasia.

Alessandra Privitera
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Professione solenne di

fra Silvio della Croce e di

fra Orazio di santa Teresa del
Bambino Gesu e del Volto Santo

L 15 OTTOBRE ¢ una data impor-

tante per la famiglia del Carmelo, che

festeggia la solennita di santa Teresa di
Gesu. E una ricorrenza che da modo a tut-
ti quelli che si riconoscono nella storia da
lei iniziata, di ritrovarsi come famiglia, nel
segno della appartenenza a una storia cari-
smatica, che trova nella preghiera, incontro
con Dio, il suo fulcro, la sua attualita e uni-
versalita.

30 e

Questa data ¢ stata scelta quest’anno per la
professione solenne di fra Silvio della Croce,
per la sua consacrazione a Dio con i voti
solenni di poverta, castita e obbedienza.
Nell'omelia, tenuta da durante la
celebrazione eucaristica, p. Gaudenzio
Gianninoto, commissario del Carmelo di
Sicilia, ha voluto illuminare il significato dei
voti, nella loro rilevanza esistenziale, come
adesione e ricerca di totale conformazione
a Cristo, nel segno della Croce, e come
servizio alla Chiesa. Un servizio che,
come ha sottolineato p. Gaudenzio, ha la
sua pill convincente testimonianza nella
comunione fraterna, segno della presenza
di Cristo stesso in mezzo ai suoi, segno per
sua natura apostolico.

Consacrarsi ‘per sempre” a Cristo non
si realizza in un giorno, in quel momento,
in modo statico, ma nel tempo, & un processo
che coinvolge la persona in un dinamismo e
in un crescendo, che finira solo alla fine della
nostra vita.

Io pensavo di avere gia fatto la Profes-
sione solenne il giorno del mio primo si a
Cristo nel Carmelo, 0ggi mi sono accorto che,
con essa qualcosa cambia dentro di noi, é un
passo che ci rende pii consapevoli, che ci ri-
chiede una maggiore resj)onsabilitc‘z, tutto é
diverso: in questo giorno si riceve una gra-
zia che ci trasforma, e ci si rende conto di non
appartenere pin a se stessi, ma al Signare,
e di conseguenza la vita deve trovare una
nuova prospettiva. La grazia che si riceve é
come una luce che ci illumina maggiormente,
dando un nuovo aspetto, diventiamo come
quel diamante che piit é colpito dai raggi lu-
minosi, piut risplende. Ma in tutfo questo ci
si rende sempre piil conto che per risplendere
bisogna aprirsi totalmente alla Luce, e la-
sciarla agire compiendo la sua volonta, come
fece Cristo sino alla morte in croce.

fra Silvio della Croce




ESTA di Tutti i Santi Car-
( ( melitani e festa della vocazione
carmelitana, ... santitd come

orizzonte alto e senso della vita cristiana».
Cosi ha preso avvio la riflessione di padre
Gaudenzio Gianninoto per la Professione
solenne di fra Orazio di santa Teresa del
Bambino Gesu e del Volto santo.
Lelemento portante di questa vocazione,
sottolineato dalle pagine della Scrittura
scelte per l'occasione, ¢ indubbiamente
quello dell'amore di Dio, diun Dio che dice:
«Jo non ti dimenticherd mai» (Is 49. 13-
18), amore che si manifesta nella pienezza
del suo splendore sul volto di Cristo,
cercato, incontrato, amato, da cui nulla

Un frate carmelitano, come insegna
san Giovanni della Croce nel Cantico
Spirituale, non é una persona che si chiude
in un convento per isolarsi dal mondo.
Vive, anzi, in comunione con tutta la
creazione perché su tutto vede I'impronta
di Gesia Cristo, sia nella creazione che
nella redenzione, perché l'anima é ferita
dall’'amore di Dio e lo cerca finche non lo

raggiunga.

fra Orazio di Santa Teresa
del Bambino Gesu e del Volto Santo

«potra mai separarci»( Rm 8, 39). Padre
Gaudenzio ha poi sottolineato un aspetto
della vocazione di fra Orazio: la sua scelta
di vivere da fratello laico, vocazione piena
e “memoria” della dimensione comunitaria
della vocazione religiosa anche per quanti
ricevono gli ordini sacri e accedono al
sacerdozio. Una vocazione che trova nella
via delle beatitudini evangeliche la strada
maestra della sua realizzazione.

~ N

per gli altri» (Gv 13,35).

necessario ricordare a tutti che la comunione fraterna, in quanto tale, & gia
apostolato, contribuisce cio¢ direttamente all'opera di evangelizzazione. Il
segno per eccellenza lasciato dal Signore & infatti quello della fraternita
vissuta: «Da questo tutti sapranno che siete miei discepoli, se avrete amore gli uni

Accanto alla missione di predicare il Vangelo ad ogni creatura (cf Mt 28,19-
20) il Signore ha inviato i suoi discepoli a vivere uniti, «perché il mondo creda»
che Gesu ¢ I'inviato del Padre al quale si deve dare il pieno assenso di fede (cf Gv
17,21). 11 segno della fraternita & quindi di grandissima importanza, perché ¢ il
segno che mostra l'origine divina del messaggio cristiano e possiede la forza di
aprire i cuori alla fede. Per questo «tutta la fecondita della vita religiosa dipende
dall qualita della vita fraterna in comune».

Vita fraterna in Comunita, 54

S BT
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Cristo, al| centry

ntro,

Ordinazione sacerdotale di padre Davide Gigliola

11 28 Settembre nella Chiesa di Santa
Maria del Casale in Brindisi, fra Davide
Gigliola, carmelitano scalzo, ¢ stato ordina-
to sacerdote per la Preghiera consacratoria
e 'Imposizione delle Mani di S.E. Mons.
Rocco Talucci — Arcivescovo di Brindisi
— Ostuni.

11 29 ha presieduto per la prima volta
I'Eucaristia nella sua parrocchia dorigine,
San Lorenzo da Brindisi, e il giorno 30 nel
Santuario carmelitano della Madonna di
Jaddico.

A distanza di poche settimane poniamo
alcune domande a Padre Davide della Cro-
ce, che a Trappeto di Catania ha vissuto tre
anni della sua formazione:

Cosa hai provato quando hai capito
che il Signore chiamava proprio te, Davi-
de, come operaio nella sua vigna?

Ho provato certamente gioia!
Cosi come quando ci si in- P
namora.. Davvero oggi
posso dire che l'origine,
il presente e il futuro
della mia chiamata
si trova riassunta
in questa espres-
sione che non ¢
per nulla banale
o scontata: una
Storia  dAmore
trame e Gesi. La
certezza di questo
«troppo grande
Amore» ricevuto
mi ha spinto e
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mi spinge ad essere discepolo. Non avrei senso
se non fossi certo di ricevere tutto da Dio; piil
fede avro io e pin saro capace di essere alter |
Christus per tutti, pii amore vivro piit potro
donarlo a piene mani. |

La tua vocazione sacerdo-
tale si esprimera nell’Ordine
Carmelitano. Cosa significa
questa scelta oggi?

Il carmelitano che diven-
ta sacerdote esprime quello che
deve vivere nella sua esisten-
za, e la sua missione peculia-
re ¢ quella di parlare di Dio
prima che con le parole con
tutta la sua vita. Essere sua
trasparenza e figura,




Sua Possibilita. ... Io desidero pormi in questa
prospettiva, luomo di oggi per me é asseta-
to di Dio, il carmelitano offre la possibilita,
che non illude, di potersi dissetarsi alla Fonte
vera e perenne.

Da poche settimane vivi giornalmen-
te il mistero del Sacrificio Eucaristico e il
Sacramento della Riconciliazione.

Se si potesse descrivere cosa significa esse-
re sacerdote troverei difficolta. Nel senso che
é una realta talmente grande che ti avvolte
interamente. Ti rende realmente tramite di
grazia. Una grazia che hai quando celebri, che
senti tutta tua e che doni per tutti a nome di
Cristo, Servo e Sacerdote. Mi piace descrivere
il sacerdote quasi come fuso nel mistero della
Cena. Il sacramento della Riconciliazione ti
dona la possibilita dell’incontro d'anime per
usare una giusta misericordia. Ti viene affi-

dato il peso della umana fragilita che deve di-
venire personale preghiera. Si tocca con mano
la debolezza, che & anche tua, ma soprattutto
si sperimenta la infinita Misericordia di Cri-
sto che é venuto a guarire chi ¢ malato.

La bellezza sacerdotale dunque nasce dal
porre Cristo al centro di ogni azione.

Possano tanti sperimentare tale infinita e
indescrivibile bellezza.

Punitar.

Incontro Nazionale OCDS

Morena 17-18 novembre 2007

resso il Centro Interprovinciale di Morena, i Presidenti Provinciali del-

I’OCDS d’Italia sono stati convocati dal Delegato Nazionale Padre Aldo

Formentin, per continuare il rapporto di reciproco sostegno «nel non facile
compito di rendere viva l'esperienza del’OCDS nella Chiesa e nelle Province».
L'incontro si & svolto in un sereno clima di collaborazione e di confronto delle
esperienze. L'argomento dominante ¢ stato quello della Formazione. Oltre alla
rilettura degli articoli delle Costituzioni, sono stati presi in considerazione, anche,
i Documenti, che riguardano I'Ordine Secolare: gli Elementi per il discernimento
vocazionale all’OCDS e la Bozza di Formazione per ’OCDS, entrambi sviluppati
dal Delegato Generale Padre Aloysius Deeney.

E stata evidenziata l'importanza formativa del Padre Assistente nelle Fraterni-
ta, nel rispetto di quanto dettato dalle Costituzioni e sono stati esaminati alcuni
articoli del documento Assistenza Pastorale dell’OCD all’OCDS. Sono state messe
in luce le difficolta e i pregi oggettivi di questo indispensabile rapporto, al fine di
meglio definire il cammino di comunione tra laici e religiosi. Si & deciso, quindi,
di promuovere un incontro nazionale dei Delegati OCD e dei Presidenti Provin-
ciali OCDS, per il febbraio 2008, perché «la diversita diventi complementare al-

di Delizia Amaradio




padre;Vincenzo,

Cinquantesimo anniversario
di professione religiosa

L CARMELO di Sicilia ha festeg-

giato il 50° anniversario di professione

religiosa di padre Vincenzo Distefano
del Cuore Immacolato di Maria, il 7 otto-
bre 2007 nella chiesa di santa Teresa, a Ca-
tania, chiesa a lui tanto cara.

Erano presenti padre Gaudenzio, com-
missario di Sicilia, padre Santo Sessa e nu-
merosi padri carmelitani, la Fraternita del-
I’Ordine Secolare di santa Teresa di Gesu

SCUOLA DI PREGHIERA

Ha ripreso avvio, dal mese di otto-
bre, f:)resso il convento dei Carmelitani di
Trappeto (CT), la “Scuola di preghiera”,
iniziativa promossa dal Carmelo secolare e
coordinata da padre Vincenzo Distefano.
Gli incontri, tenuti da religiosi e laici, si
tengono ogni martedi alle 18.45 e inten-
dono offrire un percorso di formazione,
che quest’anno vertera interamente sui 10

comandamenti.

Bambino, la comunita dell’Arca, con padre
Giuseppe Cassarino, e tanti figli spirituali
di padre Vincenzo che sono accorsi nume-
rosi a rendere testimonianza e ringraziare il
Signore per tanto dono.

Infatti, se tanti laici oggi sono impegna-
ti nella Chiesa e nel Carmelo, lo devono a
padre Vincenzo che ha saputo risvegliare
in cias&uno la fede e valorizzarne i carismi.
Durante questi anni ha affrontato tante dif-
ficolta confidando sempre nell’aiuto di Dio:
«Non vi spaventate» ¢ stato il suo motto!

Alla sua sensibilita di padre e di pastore
va la nostra gratitudine, augurandogli che
possa raggiungere, con l'aiuto divino e della
Vergine Maria, mete sempre pil alte.

Grazie padre Vincenzo!



... E |la “nostra” storia

coniDio continua

n altro anno di incontri si & con-

cluso! 11 gruppo delle Piccole so-

relle delle vocazioni si & arricchito
di nuove presenze che hanno portato en-
tusiasmo e voglia di crescere nella cono-
scenza della parola di Dio.

Le nuove sorelle si sono sentite ac-
colte e invitate alla preghiera trovando
anch’esse forte e trascinante la proposta
di seguire la strada che il Signore Gesu
ci indica nel Vangelo : “Pregate il pa-
drone delle messe”. Ma come pregare?
Com’¢oggi la nostra preghiera Abbiamo
potuto fare chiarezza su molti di questi
interrogativi grazie all’aiuto che ci & sta-
to dato dalla lettura del libro “Pregare la
Parola” di Enzo Bianchi Aiuto prezioso
che ha fatto crescere nel gruppo il desi-
derio della preghiera,scoprendo il valore
dell’incontro con Dio attraverso ’ascolto
della sua Parola e imparando a dedicare

quotidianamente degli spazi al dialogo
con Lui.

Unitamente alla meditazione sul testo
citato, & stato prezioso leggere, meditare e
condividere i primi capitoli del vangelo di
Matteo. Come per gli anni precedenti gli
incontri settimanali si sono conclusi con
una intensa giornata di ritiro a Tappeto
alla fine del mese di giugno: una mattina-
ta alla scuola dei santi carmelitani, men-
tre il pomeriggio ¢ stato arricchito dall
“eloquenza di una vita secondo l'evange-
lo: Charles de Foucauld”.

Un giorno trascorso sul monte in com-
pagnia del Signore che ha trovato il mo-
mento pit importante nell’Adorazione
Eucaristica con la nuova consapevolezza
di «avere Gesu ad un metro» da noi.

Le Piccole Sorelle delle vocazioni.



IUSEPPE Kali-
nowski, nato a Vilna
(Lituania) il primo

settembre 1835, negli anni
1853-1857 studio all’Acca-
demia del Genio Militare di
San Pietroburgo ottenendo il
titolo d’ingegnere e il grado di
tenente.

Nel 1863, scoppiata I'in-
surrezione in Polonia contro
l'oppressore russo, si dimise
dall’esercito russo ed accettd
l'incarico di Ministro della
Guerra per la regione di Vilna.
11 24 marzo 1864 fu arrestato e
condannato a morte, pena che
gli fu commutata con i lavori
forzati in Siberia per 10 anni.
Con mirabile forza d’animo,
pazienza ed amore per i com-
pagni di prigionia seppe infon-
dere loro lo spirito di preghiera,
serenitd e speranza con l'aiuto
materiale, unitamente alla
buona parola.

Rimpatriato nel 1874, nel
1877 entrdo nell'Ordine dei
Carmelitani Scalzi a Graz, in

] Austria, prendendi il nome di

ﬂ' 3 . Raffaele. Ricevette l'ordinazio-
- AI : e ne sacerdotale, il 15 gennaio
se rv. z l a AR~ 1882, a Czerna presso Craco-

via. Morto a Wadowice il 15

- ® e .\ ’& novembre 1907, san Raffaele
1 N\ ¢ stato beatificato a Roma d
b,“ d e g I I “ 0 m l n l ’ ' fé}ioilfz:)nni leiolccjl I(i ila17 r(ioveme—l
5 " bre 1991.

Padre Luis Ar6stegui

p e r I '“ n ita Garpbo?, Geperale dei .CaI“—

melitani scalzi ha voluto indi-
rizzare a tutti i carmelitani una

della Chiesa [t aas

I4

“... durante la sua vita tra-
vagliata non ebbe a sua libera

‘Centenano della morte del carmehtano
scalzo polacco San| Raffaele Kalinowski'
(Giuseppe Kallnowskl)



disposizione risposte pronte alle
domande che lo assillavano sul
valore della sofferenza causata
dalla deportazione in Siberia
e dal distacco dai suoi cari, sul-
la profonda crisi di fede, che lo
escluse dalla vita della Chiesa per
un certo periodo della sua vita,
sui destini umani strazianti che
conobbe nell'esilio e dovunque,
sul futuro della propria nazione.
Lungi dall'arrendersi alla passi-
vita, cerco nell’intimita e negli
avvenimenti la luce e rimase in
ascolto dei segni e delle voci.
...questo  atteggiamento
umile di ascolto gli permise di
intravedere le sfide che si profi-
lavano nella sua vita, nelle quali
gradualmente trovava l'aiuto di
Dio come luce e come energia di
bene, nonché la profonda spinta
interiore a fare del bene a tanti,
ad aiutare gli smarriti, a solle-
vare 1 disperati, a risvegliare la
dignita per mezzo dell’educa-
zione, a condividere i suoi po-
chi beni. ...san Raffaele Kali-
nowski fu un educatore nato. Lo
Sfu istintivamente nei luoghi di

lavoroedi deportazione, e, dopo,
come precettore privato, e nel Se-
minario Minore di Wadowice, di
cui fu fondatore.

Questo suo atteggiamento,
assieme alla qualita spontanea
di accogliere e di accompagnare
con empatia la crescita umana e
spirituale delle persone, lo vedia-
mo svilupparsi largamente nella
sua dedizione al sacramento
della penitenza e alla direzione
spirituale.

Si sentiva depositario della
misericordia divina, e quindi
riceveva i penitenti con affetto,
dolcezza e zelo.

....negli avvenimenti della
sua vita ebbe a sperimentare in

|

molti modi la divisione dei cri-
stiani e la triste sorte dei discri-
minati e perseguitati, per cuila
senti come “la pit grande nemica
della nostra societa”.

Entro al Carmelo per servire
Cristo e lavorare per l'unita della
Chiesa, pensiero che 'accompa-
gno fino agli ultimi anni. 11 buon
Dio “mi permetteri ancora con
la sua grazia di lavorare tramite
il Carmelo di nostra Signora per
lunita della Chiesa’”.

“‘Lunita Lunione
santa!. Gia questa stessa pa-
rola riempie di dolore il cuore,
ma nello stesso tempo accende la

sacra!

Sfiamma della speranza’.

Per un gruppo di religiosi
e laici Carmelitani della Sici-
lia, la ricorrenza del centenario
della morte di San Raffaele
Kalinowski ¢ stato l'occasione
per un pellegrinaggio in Polo-
nia, con la visita ai luoghi legati
alla vita del santo.

Tra questi anche Wa-
dowice, con la chiesa e il con-
vento fondati da san Raffaele,
dove il giovane Karol Woitila
ebbe modo di entrare in con-
tatto con i Carmelitani, che
frequentava regolarmente per
la confessione e la direzione
spirituale.




Fanorona

Il gioco dei Re e dei mandriani
del Madagascar

L FANORONA (pronuncia: fanuru-

na), ¢ un gioco per qualche aspetto

simile alla dama ma piu direttamente
derivato dall’Alquerque un antichissimo
gioco da tavolo, probabilmente originario
del Medio Oriente.

Gioco nazionale del Madagascar, ¢ sta-
to importato nell’isola da mercanti e con-
vertito in Fanorona verso la fine del XVI.
sec. Conosciuto come il “gioco dei re” ma
anche come “il gioco dei mandriani degli
altipiani”, il fanorona ¢ praticato in tutto il
paese da giovani e anziani.

IL FANORONA NELLA CULTURA

1l fanorona ha una grande importanza
nella cultura malgascia; gia nel Regno dei
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Merina, al gioco venivano associati valori
rituali, divinatori e propiziatori.

Jorge Luis Borges riporta la notizia
(non accertata) secondo cui durante l'asse-
dio di Antananarivo da parte dei francesi,
nel 1895, i sacerdoti pensarono di difen-
dersi giocando una partita rituale a fano-
rona che avrebbe dovuto garantire la vit-
toria ai Merina; la regina Ranavalona III
e il popolo seguivano con piu attenzione la
partita che i combattimenti reali. I france-
si presero Antananarivo ¢ Ranavalona fu
condannata a una vita di esilio.

Una storiella malgascia racconta che
re Ralambo (1575-1610) in due occasioni
aveva convocato il proprio primogenito,
Andriantompokoindindra, e in entrambe
le occasioni questo, impegnato a giocare




Regolamento

Giocatori, due.
Pezzi 22 a testa, distribuiti come in foto
(pagina. 40)
Una partita comprende diverse manches,
il cui numero viene fissato di comune
accordo. Alla fine vince chi si ¢ aggiudi-
cato il maggior numero di manches.
Scopo del gioco ¢ catturare tutti i pezzi
avversari o impedire mosse valide all'av-
versario.
| pezzi si muovono di una casella adia-
cente libera, in tutte le direzioni dei col-
legamenti sul tavoliere.
A eccezione che nel primo turno, un
giocatore che eseqgue una cattura ha di-
ritto a giocare nuovamente, ma non ¢
concesso, in un’unico turno, spostare lo
stesso pezzo in direzioni opposte (ovve-
ro, un pezzo non puo “tornare sui suoi
passi”), né muovere nella stessa direzio-
ne della mossa precedente.

Esistono due tipi di cattura,

* per “accostamento’, se la casella
adiacente a quella di arrivo, nella di-
rezione del movimento, € occupata
da un pezzo avversario questo viene
catturato. Stessa sorte tocca ai pezzi
avversari contigui al pezzo catturato
nella direzione di movimento.
per “allontanamento”’, se un pezzo si
allontana da casella adiacente occu-
pata da un pezzo avversario, sulla
stessa linea di movimento, il pezzo

viene catturato. Stessa sorte tocca ai
pezzi avversari contigui a quello cat-
turato nella direzione di movimento.

a) Il pezzo puo catturare in una sola di-
rezione

b) il pezzo non puo ripassare su casella
gia visitata nello stesso turno.

d il pezzo non puo fare la successiva
mossa nella stessa direzione della
precedente.

La cattura ¢ obbligatoria, dopo la prima

cattura il giocatore puo scegliere se con-

tinuare con prese successive.

La sequenza di cattura puo terminare in

qualsiasi momento. Se non c'¢ possibili-

ta di cattura si muove un pezzo.

Fine partita, quando un giocatore ha

catturato tutti i pezzi avversari oppure si

decide per una patta.

La vela, se si gioca piu partite si puo

adattare questo regola aggiuntiva: il

perdente muove per primo, il vincitore

sacrifica i suoi pezzi finché non ne ha
perduti 17 (la vela), nel corso della vela

il vincitore non puo prendere pezzi av-

versari. Il perdente puo prendere solo un

pezzo per volta (il pit vicino al pezzo
mosso). Dopo la cattura dei 17 pezzi, si
riprende secondo le regole del gioco.

| pezzi catturati vengono rimossi dal

gioco.

Il primo giocatore a rimanere senza pez-

zi perde la partita.

Esempio

Il pezzo nero in F puo catturare per allon-
tanamento, muovendo in G (catturando
tre pezzi bianchi) oppure catturare per ac-
costamento, muovendo in G (catturando
due pezzi bianchi).




a fanorona, aveva tardato a rispondere al-
I'appello del padre; fu cosi che il giovane
perse la corona a favore del suo fratello
minore Andrianjaka. La realizzazione dei
tavolieri da fanorona artistici ¢ una tradi-
zione antica del Madagascar; come ogget-
ti da artigianato, per esempio intagliati in
legno di palissandro, sono molto diffusi
e apprezzati dai turisti. La capitale della
produzione di tavolieri ¢ Ambositra.

Nel Palazzo della regina ad Antana-
narivo ¢’¢ un tavoliere intagliato nello
sgabello che fu del maestro di cerimonie,
datato ai primi del Settecento (regno di
Andrianampoinimerina).

Ad Ambohimanga, 18 km a nord di
Antananarivo, ¢’¢ un tavoliere scolpito in
uno sperone roccioso in un punto elevato
che domina la strada principale. Secondo
la leggenda, fu fatto realizzare dal re An-
dianjafi, con l'intento di invitare suo ni-
pote Ramboasalama a fare una partita e
spingerlo nel precipizio. Ramboasalama
avrebbe rifiutato, venendo per la prima
volta sul luogo dopo essere stato incoro-
nato re, per ammirare il panorama della
propria capitale.

Numerosi altri fanorona incisi nella
roccia si trovano in diversi luoghi nei din-
torni della capitale Antananarivo




Benvenuti in Sicilia
OPO il rientro in Madagascar di padre
Bruno, gia viceparroco a “San Giacomo
dei Militari” (Palermo), ecco arrivati,
a settembre, due novelli sacerdoti malgasci che
staranno tra noi per qualche anno: padre Miche-
le, conventuale a Monte Carmelo (SR), e padre
Gioacchino, conventuale a Enna.
La nostra accoglienza a Trappeto, dove i con-
fratelli hanno trascorso le prime settimane dal loro
arrivo, ha cercato di- essere calorosa, fornendo
d’urgenza qualche capo di abbigliamento inver-
nale, visto che proprio in quei giorni le cime e le
pendici dell’Etna si imbiancavano, quasi fossimo
a Natale. Lo spettacolo, in ogni caso, non se lo
sono voluto perdere, come testimoniano le foto
scattate da fra Aimé.

Auguriamo a padre Michele e a padre Gioac-
chino una esperienza di vita autenticamente fra-
terna e carmelitana nel nostro commissariato di
Sicilia, e che tutto possa giovare alla loro forma-
zione di giovani sacerdoti in questi primi anni di
ministero in Italia.

Solitario

Si gioca utilizzando una
“ruota” di legno, con 36 bu-
che, contenenti delle sfere
fatte di vari minerali colorati.
Si toglie la sfera centrale e si
gioca poi, come nella dama,
“mangiando” le altre biglie,
saltandole in tutte le direzio-
ni. Scopo del gioco ¢ rimanere
con una sola biglia.

E un bel suovenir da porta-
re a casa dopo un viaggio in
Madagascar
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L.O STUPORE DI FRONTE ALLA VOCA-
ZIONE SPONSALE

Esiste un breve testo della beata Elisabetta
della Trinita, che offre 'essenza della consa-
crazione religiosa a partire dalla metafora ma-

trimoniale. Le pagine del Cantico dei cantici,
dei profeti e dei mistici sospingono in questa
stessa direzione.

Fu Elisabetta stessa ad intitolare questa
meditazione (una delle “note intime”): Essere
sposa di Cristo!, col punto esclamativo fina-
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le, dunque in una dimensione di stupore, di
meraviglia. Siamo probabilmente a meta del
1902, in un momento in cui Elisabetta vive
nell’attesa e nel desiderio la realizzazione di
questa sponsalita, pregustando il mistero di
appartenenza totale a Cristo.

Ricordiamo che proprio a novembre di
quello stesso anno, la giovane carmelitana
accompagna idealmente con la preghiera la
sorella Margherita nel suo viaggio di nozze,
partecipando interiormente a cio che vive il
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ESSERE SPOSA
DI CRISTO!

Nota intima 13

on ¢ solo I'espressione del piu dol-

ce dei sogni: ¢ una divina realta;

I'espressione di tutto un mistero
di somiglianza e d'unione: ¢ il nome che
al mattino della nostra consacrazione la
Chiesa pronuncia su di noi: Veni sponsa
Christil...

Bisogna vivere la propria vita di sposa!
«Sposav, tutto cio che questo nome fa pre-
sagire di amore donato e ricevuto! di in-
timita, di fedelta, di dedizione assolutal...
Essere sposa, e consegnarsi come Lui si ¢
consegnato; ¢ essere immolata come Lui,
da Lui, per Lui... E Cristo che si fa tutto no-
stro, e noi che diventiamo «tutta suay!...

«Essere Sposa», e avere tutti i diritti
sul suo Cuore... E un cuore a cuore per
tutta una vita... E vivere con... sempre
con... E riposarsi da tutto in Lui, e per-
mettergli di riposarsi da tutto nella nostra
anima.... E non saper piu altro che amare:
amare adorando, amare riparando, amare

cuore della sposa in quel momento. Si iden-
tifica con la sorella, che ha vissuto realmente
quell’esperienza, e cerca non solo di esserle
accanto, ma anche di trarne un riscontro per-
sonale, di capire che cosa significhi per la sua
vita di carmelitana.

«MI HA AMATO E HA DATO SE STESSO
PER ME»

Raccontando I'evento della propria profes-
sione, Elisabetta & attenta ad un piccolo parti-
colare: il crocifisso che la Madre Priora le con-

segna. Per descrivere quel gesto, si riferisce al
Cantico dei cantici: quel crocifisso ¢ “il sigillo”

pregando, domandando, dimenticandosi;
amare sempre sotto tutte le forme!

«Essere Sposa», ¢ avere gli occhi nei
suoi, il pensiero abitato da Lui, il cuore
tutto preso, tutto invaso, come fuori di sé
e passato in Lui, I'anima piena della sua
anima, piena della sua preghiera, tutto
I'essere avvinto e donato... E, fissandolo
sempre con lo sguardo, sorprendere il mi-
nimo segno e il minimo desiderio; ¢ entra-
re in tutte le sue gioie, condividere tutte le
sue tristezze. E essere feconda, correden-
trice, generare le anime alla grazia, molti-
plicare i figli adottivi del Padre, i riscattati
di Cristo, i coeredi della sua gloria.

«Essere Sposa», sposa del Carmelo, ¢
avere il cuore ardente di Elia, il cuore tra-
fitto di Teresa, la sua «vera sposa», perché
zela il suo onore.

Infine essere presa in sposa, sposa mi-
stica, e aver rapito il suo Cuore al punto
che, dimenticando ogni distanza, il Verbo
si effonde nell'anima come nel seno del
Padre con la stessa estasi d'infinito amo-
re! E il Padre, il Verbo e lo Spirito che inva-
dono I'anima, la deificano, la consumano
nell’'Uno per mezzo dell'amore.

E il matrimonio, lo stato stabile, perché
¢ l'unione indissolubile delle volonta e dei
cuori. E Dio disse. FacciamoGli una com-
pagna simile a Lui, saranno due in uno...

che la Priora “ha messo sul mio cuore” (cf Ct
8,6). Elisabetta rimane colpita dalle parole di
san Paolo: “sono stato crocifisso con Cristo e
non sono piu io che vivo, ma Cristo vive in
me. Questa vita nella carne, io la vivo nella
fede del Figlio di Dio, che mi ha amato e ha
dato se stesso per me” (Gal 2,20). Queste pa-
role le sono talmente connaturali, che incide
sulla croce della professione questa verita.

«VORREI ESSERE UNA SPOSA»

Che questo sia un proposito centrale nella
sua spiritualita, lo si coglie anche dal desiderio
espresso nell’ Elevazione alla SS. Trinita (qui
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siamo gia al 21 novembre 1904, quasi due anni
dopo la professione religiosa): “O mio Cristo
amato, crocifisso per amore, vorrei essere una
sposa per il tuo cuore”.

Lespressione trabocca di tenerezza e di
reciprocita: “crocifisso per amore” evoca la di-
mensione verticale della croce; “vorrei essere
una sposa per il vostro cuore” rappresenta, in-
vece, la dimensione orizzontale, il desiderio di
ricambiare il dono d’amore.

Se nell’Elevazione, redatta circa due anni
e mezzo dopo la NI 13, scrive ancora: “vor-
rei essere una sposa per il tuo cuore”, significa
che la professione non ha realizzato compiuta-
mente quel desiderio, ma lo accresce di giorno
in giorno.

IL DONO DI ESSERE «TUTTA SUA»

Cos’¢ la sponsalita per Elisabetta? E
[espressione di tutto un mistero di somiglianza e
di unione. Sponsalita non & vivere qualcosa del
rapporto con Cristo, & vivere zutfo questo mi-
stero, ¢ essergli simile in tutto e per tutto. E i/
Cristo che si ﬁz tutto nostro, e noi che diventiamo

“tutta sua’! E una dedizione assoluta! E avere
tutti i diritti sul suo Cuore. ..

Anche dal punto di vista temporale,
l'esperienza sponsale & per futta una vita: € la
fedelta, il “per sempre”, che tanto affascinava la
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Santa Madre Teresa fin da bambina. E ripo-
sarsi da tutto in Lui, e permettergli di ripo-
sarsi da tutto nella nostra anima. E non saper
pitt altro che amare (ecco il criterio unifican-
te). Amare sempre, sotto tutte le forme. Eil
cuore tutto preso, tutto invaso, I'anima piena
della sua anima, piena della sua preghiera,
tutto l'essere avvinto e donato.

La sponsalita come coscienza di pienez-
za: essere invasi da Lui, non sapere altro che
amare, non volere e non desiderare altro che
Lui. C’¢ molto di san Giovanni della Croce
dietro queste espressioni: sebbene non lo con-
fessi espressamente, Elisabetta ¢ un'innamo-
rata del santo, di cui vive e arricchisce l'eredita
spirituale.

Ladinamica e la dialettica di tutto e nullaé
vissuta dalla mistica francese in un modo par-
ticolare, forse con un accento pitt femminile,
com’¢ naturale: “tutto e nulla” e “sponsalita”
per Elisabetta sono espressioni sinonimiche.

. E ancora: é fissarlo sempre con lo sguardo.
E entrare in tutte le sue gioie, condividere tut-
te le sue tristexze. E dimenticare ogni distanza
(da parte del Verbo), e soprattutto - pensan-
do all’esperienza della sorella Margherita - ¢
l'unione indissolubile. Nessun ostacolo - per
usare espressione di san Paolo -, nessun ne-
mico ci puo separare dall'amore di Dio in Cri-
sto Gesu (cf Rm 8,38-39). Niente (neppure la
mia infedeltd o il mio peccato) puod togliermi
la certezza di essere amato davvero.

Una delle grandi scoperte di Elisabetta,
ancor prima di entrare al Carmelo, ¢ proprio
quella di essere oggetto di un amore infinito.
Quante volte poi, anche al Carmelo, rimedita
le parole di san Paolo nella lettera agli Efesini:
propter nimiam caritatem (Ef 2,4), un amore
eccessivo, esagerato!

Se possiamo chiamare indissolubile I'unio-
ne d’amore, cid non avviene tanto per I'im-
pegno che il consacrato offre nel dono di sé
all’atto della professione, ma soprattutto per
I'amore eccessivo, 'amore troppo grande da
cui egli sa di essere amato.




ESSERE «CON»

II testo invita a comprendere la consacra-
zione, la sponsalitd, non in modo sentimenta-
listico, ma come I'espressione concreta, quoti-
diana di questa appartenenza totale. Lo si co-
glie fin dalla prima frase: essere sposa di Cristo
non ¢é solo ['espressione del piit dolce dei sogni, ma
e una divina realta.

Llavverbio solo & strano; non ¢ solo questo
significa: ¢ anche questo! Forse all’inizio &
soprattutto questo; poi, man mano che pro-
cede nel cammino, il consacrato matura e ap-
profondisce questa esperienza, la comprende
nella sua essenzialitd, soprattutto nella sua
dimensione di totalita, di radicalita e di ap-
partenenza.

La consacrazione & un condividere tutto con
Lui, con lo Sposo. La beata Elisabetta stara
pensando che per la sorella il matrimonio &
I'inizio della convivenza, di una vita insieme.
Mentre prima tutti i gesti della vita quotidiana
erano fatti individualmente, certo pensando
all’altro, ma ognuno nella propria realta, con
il matrimonio inizia la condivisione totale.

Elisabetta comprende cosi anche la pro-
pria esperienza di consacrazione, parlandone
in termini di reciprocita, per cui noi abbiamo
tutti i diritti sul suo Cuore, ed Egli puo chiede-
re tutto a noi. Possiamo, soprattutto, entrare in
tutte le sue gioie, condividere tutte le sue tristezze:
essere sposa vuol dire accompagnare Cristo in
tutte le esperienze che egli vive. Nella gioia
come nella sofferenza, nell’entusiasmo come
nell’aridita, 'importante ¢ “essere con”.

RECIPROCITA E INTIMITA

Vi sono poi diverse immagini e risonanze
interiori che la metafora matrimoniale evoca.
Sposa” fa presagire tanto di amore donato e ri-
cevuto. Essere sposa vuol dire reciprocita del
dono, amore donato e ricevuto. Solo 'immagine
sponsale aiuta a comprendere il significato del-
I'alleanza con il popolo di Israele, o il rapporto
di consacrazione, come una realta reciproca,
un dono scambiato; nel matrimonio vi sono
due persone che si incontrano, due liberta che
si offrono totalmente 1'una all’altra.

La sponsalita parla, inoltre, di intimita, fe-
delta, dedizione assoluta. Si potrebbe citare un
biglietto dell’aprile 1906, negli ultimi mesi di
vita, quando Elisabetta ha un unico grande
desiderio e lo vuole comunicare alla sorella:
“abitare il segreto del suo Volto, in un pro-
fondo mistero, un silenzio eterno”. Sono tutte
parole scelte con cura.

Abitare ¢ rimanere, ¢ fedelta, & non lasciar-
si prendere sull'onda dell’entusiasmo dal pit
dolce dei sogni, ma vivere concretamente nel
tempo la fedelta dell'incontro. Abitare richia-
ma la casa, i legami pit profondi, pitt intimi
della vita familiare, la sicurezza, il riposo. Se-
greto parla di nascondimento, di intimita, di
una vita “nascosta con Cristo in Dio” (cf Col
3,3).

Ma “il segreto del suo Volto” ¢ il cuore a
cuore, il faccia a faccia, gli occhi negli occhi,
€ questo rimanere in un dialogo costante con
lo Sposo. Questo avere sempre gli occhi fissi nei
suoi si traduce, con una sfumatura profonda-




mente femminile, in un sorprendere il minimo
segno e il minimo desiderio.

LA FECONDITA DELLA SPOSA

Nella stessa immagine sponsale, Elisabet-
ta racchiude anche la vocazione apostolica,
missionaria, dell'esperienza teresiana: essere
sposa, sposa del Carmelo é avere il cuore infiam-
mato di Elia, il cuore trafitto di Teresa, la sua
“vera sposa’, perché zela il suo onore. Sponsalita
per Elisabetta ¢ intimita, 'non intimismo. La
vera sponsalita (forse sta ancora pensando alla
vocazione matrimoniale della sorella) porta
necessariamente alla feconditd; essere sposa
¢ essere feconda, corredentrice, generare le anime
alla grazia, moltiplicare i figli adottivi del Padre,
i riscattati da Cristo, i coeredi della sua gloria.

Inoltre, sebbene non appaia nel testo, la
sponsalitd evoca una dimensione di spoglia-
mento e di dimenticanza di sé. Scrive nell’ago-
sto 1906: “un’anima che non € cosi annientata
e libera di se stessa sard necessariamente in
certe ore banale e naturale, e questo non ¢ de-
gno di una sposa di Cristo”. In positivo: essere
sposa ¢ poter fare sempre qualcosa di eccezio-
nale, di meraviglioso, di straordinario, perché
& 'amore della sposa che rende straordinaria la
vita quotidiana. Finché una sposa sara anima-
ta e guidata da questo amore pieno, totale, da
questa appartenenza, dimentica di se stessa,
non fara mai niente di banale, di scontato e
di ripetitivo.

«FacciAMOGLI UNA COMPAGNA SIMI-
LEA Lum»

Elisabetta aggiunge in margine alla me-
ditazione, quasi come un‘appendice, due cita-
zioni del libro della Genesi, dalla pagina della
creazione della donna: E Dio disse: facciamo-
Gli una compagna simile a Lui, saranno due in
uno...(cf Gn 2,18.24). FacciamoGli una com-
pagna simile a Lui: ho conservato nella tradu-
zione italiana la “G” maiuscola per rendere la
piena corrispondenza al testo francese. Il ver-
setto riferisce il proposito di Dio di plasmare
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per Adamo la donna, una compagna simile a
Lui, ma Elisabetta lo ricollega all’esperienza
della propria professione religiosa, in chiave di
sponsalita: facciamoGli viene riferito al Figlio,
a Cristo-Sposo, in attesa di una sposa che sia
simile a Lui.

Il v. 18 suona cosi nella traduzione CEI:
“eli Vogho fare un aiuto che gli sia simile”,
mentre nella versione francese che aveva a sua
disposizione, Elisabetta leggeva: “facciamogli
una compagna simile a lui”. Nel testo ebraico
troviamo una parolina, chiarissima: Dio in-
tende fare ad Adamo un #negds, un “come-di
fronte-a lui”.

Sono tre parole fuse insieme a formare
un’unica espressione; il testo non allude ad
un aiuto a servizio dell'uvomo, ma propone
un “come” (cio¢ un essere di pari dignita), “di
fronte a lui” (cioé una persona che si ponga in
un atteggiamento di dialogo, di ascolto, che
stia con gli occhi fissi negli occhi suoi, che
non si allontani, ma sia capace di entrare in
comunione).

Elisabetta rilegge questo testo alla luce
della sua professione religiosa. FacciamoGli un
‘come~di fronte-a Lui” si sta parlando di Cri-
sto e di Elisabetta. Saranno due in uno: ¢ an-
cora una volta una citazione dallo stesso brano
(cfv. 24); & il sigillo sponsale sul racconto della
creazione della donna: “per questo 'uomo ab-
bandonera suo padre e sua madre e si unira
a sua moglie e i due saranno una sola carne”.
Non pitt due, ma uno solo: & I'unione di volon-
ta, la chiamata ad essere una sola persona, una
sola storia, un'unica realta con lo Sposo.

?la professione, in cui si avvera questo
desiderio, Elisabetta si sentira sempre piu
chiamata a questo ideale di vita: essere uno
con Lui, finché il desiderio si realizzera piena-
mente, anche nella malattia, nella sofferenza
degli ultimi mesi, e soprattutto nella morte,
nell’intimita piena. Allora Elisabetta andra ad
abitare per sempre il segreto del suo Volto, e
la sua vocazione sponsale potra risplendere in
pienezza.




Appuntamenti... giovani, a Monte Carmelo

ASCIANDOCI

provocare  dall’an-

nuncio del Papa di
indire un anno paolino, dal
prossimo giugno, abbiamo
pensato di proporre come
traccia, per gli incontri dei
giovani a Monte Carmelo,
un percorso che ci permet-
tesse di confrontarci con
l'esperienza di Paolo: per
camminare incontro a Cri-
sto, ripartendo anche noi da
quel travolgente incontro
svoltosi lungo la strada per
Damasco.

L'esperienza ci fa spe-
rare che, ancora una volta,
questi incontri possano es-
sere un'occasione per tanti
di potere fermarsi un po’ in
disparte, per riflettere sulla
propria vita e sulla propria
sequela cristiana, in un cli-
ma di fraternita semplice e
di impegno nell’ascolto del-
la Sua parola, nella preghie-
ra personale e comunitaria.

Gli appuntamenti previ-
sti durante 1’anno sociale, a
dicembre, a marzo e a mag-
gio, ci permetteranno di ac-
costarci alla figura di Paolo
a partire dalla sua conver-
sione e chiamata al servi-
zio apostolico di annuncio
del Vangelo fino ai confini
della terra; in seguito, vol-
geremo lo sguardo al Cristo
che egli ha incontrato e che
ci ha consegnato nella sua
molteplice opera epistola-
re; infine, gli lasceremo la

dip. Mariano Tarantino

... Sulla via di
Damasco.
Incontro a
Cristo...
con san Paolo

Appuntamenti... Giovani

Programma
15-16 dicembre 2007

Conversione e chiamata di Paolo

1-2 Mmarzo 2008
11 Cristo di Paolo

La grazia di Cristo e la liberta dei figli di Dio

Campo estivo

a1 luglio — 3 agosto 2008

Fede, speranza e carita in Paolo

per informazioni:

p. Angelo, p.angelogatto@libero.it, 392 0852535, Monte Carmelo (Sr) 0931 959245,
fr. Paolo, frapaolomaria@yahoo.it, 338 8513509, Trappeto (Ct) 095 7178132.

parola perché ci parli, come
lui ha saputo fare, della
grazia donataci in Cristo e
della liberta che Egli ci ha
conquistato a prezzo del
suo sangue.

Come di consueto, que-
sti “appuntamenti... gio-
vani” ci accompagneranno
fino al campo estivo, ad
agosto, nel quale ci lasce-
remo educare sulle tre virtl
che secondo Paolo fondano
l'essere del discepolo del

Cristo: la fede, la speranza
e la carita.

Gli appuntamenti sono
coordinati da p. Angelo, p.
Mariano e fr. Paolo, in una
cornice, quella di Monte
Carmelo, che ben si presta
all'incontro di giovani in
cammino verso Cristo, ma
anche al silenzio orante di
chi attende, nel cammino,
una delle parole di Vita che
solo il Signore sa pronun-
ciare.



La madre piena di grazia
In un presepio lo adagiava

Fra gli animali che al momento
Le facevan compagnia.

Gli uomini alzavano canti

E gli angeli melodia

Quel matrimonio esaltando

Chein terrasirivelava. ™ = =
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